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1920 - UMJIJIAPIA YPTA OCHEJA MUHTAKAHUHI 3AMOHABUI
3THOCHUECHUA XAPUTACHHHU IAKJIJIAHTUPHUII MACAJIAJIAPHA

(Toorcukucmon ACCP muconuoa)

Ab6oykarwom A60yKooupoe
Onmanux waxpuoacu « MUCHUCy» Munnuti mexnonocux maokukomaap
YVHUgepcumemu guauaiu 0oyeHmu, m.q.H.

Annomamcua: Maxonaoa 1920-iiunnapoa Ypma Ocuéoa amanea owupunean
MULIUU-XY0youll yeeapananuw xcapaénu, xycycau Toocuxucmon Aemonom Cogem
Comcuanucmux Pecnyoiukacunune mawkui monuwiy MUCOIUOa maxiui KUIUHAOU.
Myanwug PKII(6) MK Ypma Ocué 6ropocunune ywby capaénoazi poiuHu,
YyeeapalaHuWHue CUuécull, UKmucooull 6a MAaoauuli wapm-uapoumiapuHu,
WYHUH2OEK VHUHZ V30K Myooamau okubamiapuwu épumaou. Maxonaoa
Toorcuxucmon ACCPuune Y36exucmon CCP mapkubuda mawikun >muiuiuu
cababnapu, myxmopusm 0aspuoa 103aea Kejaeaw — UNCMUMOUL-UKIMUCOOU
KUUUHYUIUKILAD (KAOpaap emuMaciueu, UKmucoouti 0a3anuHe 3audaucu, mavium
coxacuoazu  myammonap) ko'pub uuxunaou. ILllynuneoex, uezcapananuui
HAmMuaAcacuoa 8yxHcyo2a Keliean 3MHUK 8a Xy0youu 3u0ousmiap Xamoa YiapHuHe
nocmcosem 0aspuoa Cakianubd KoaIuwu Macailaiapu maxiui SMmuiaou.

Kanum cyznap: Ypma Ocué, munnuii-xyoyoutl yezapananuut, Todicuxucmon
ACCP, Ypma Ocué 6ropocu, smuocuécam, cosem MULIUL CUECAmu, MyXmopusam,
Camapxano, byxopo, muniamaapapo myHocabamaap.

Annomayua: Cmamovs noceésaweHa auaiu3y npoyecca HAYUOHANbHO-
meppumopudanvro2o pazmedxcesanus 6 Cpeoneti Azuu ¢ 1920-e 200v1 Ha npumepe
oopazosanus  Taoocuxckou Aemonomuou  Cosemcxou  Coyuarucmuueckou
Pecnyonuxu. Asmop paccmampusaem poav Cpeoazoropo I[K PKII(6) 6 oannom
npoyecce, NOIUMUYECKUe, IKOHOMUYECKUE U KYIbIYPHbIE YCI08USA PA3MEHCEBAHUS,
a makaice e20 00]120CPOUHble NOCaeOCmaus. B cmamve ananuzupyomcs: npuduHbl
cozoanuss Taodocuxckou ACCP 6 cocmase Yzoekckou CCP, coyuanvHo-
9KOHOMUYECKUe MPYOHOCMU NePUoOa asmoHoOMUY (HeX8amKa K8AIUDUYUPOBAHHBIX
Kaopos, c1abocmv 3IKOHOMUYECKOU 6a3vl, npobiemvl 6 chepe 00pazosanus).
Omoenvhoe  6HUMAHUE  YOeleHO  IMHUYeCKUM U MeppUmopuaibHbim
NPOMUBOPEUUAM, BOZHUKULUM 8 De3Yibmame pa3mMenHce8anus, U uUx COXpaHeHuro 8
HOCMCOB8EMCKULL NeEpUoO.

Knwuesvie cnosa: Cpeouss A3usi, HAYUOHAILHO-MEPPUMOPUATLHOE
pasmedncesanue, Taoxcuxckas ACCP, Cpedaszbiopo, 2mHONOIUMUKA, COBEMCKAS
HayuoHanvHas noaumuka, aemonomus, Camapkano, byxapa, medcnayuonanorvie
OMHOULEHUS

Abstract: This article examines the process of national-territorial delimitation
in Central Asia during the 1920s, using the formation of the Tajik Autonomous
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Soviet Socialist Republic as a case study. The author analyzes the role of the Central
Asian Bureau of the Central Committee of the Russian Communist Party
(Bolsheviks) in this process, along with the political, economic, and cultural
conditions surrounding the delimitation and its long-term consequences. The article
discusses the reasons behind the establishment of the Tajik ASSR within the Uzbek
SSR, as well as the socio-economic difficulties of the autonomy period — including
shortages of qualified personnel, a weak economic base, and challenges in
education. Particular attention is paid to the ethnic and territorial contradictions
arising from the delimitation and their persistence into the post-Soviet period.

Keywords: Central Asia, national-territorial delimitation, Tajik ASSR, Central
Asian Bureau (Sredazbioro), ethnopolitics, Soviet nationalities policy, autonomy,
Samarkand, Bukhara, interethnic relations

1924 #unpa S"pTa OCHEHMHT MWUIMU-XYIyJUd 4YerapajaHUIId MHUHTAKa
TapuXuJiard MyXUM BOKeanapjaH Oupu OYynuO, xaputa Ba OOMIKAPYB THU3WMUHU
TyOnan y3raptupuO ro0opau. AifHaH 0Iy jkapa€H HaTWKacuia TOXKUKIAp V3
MWUIAU-XYIyAUd Ty3uJIMacura — V36exucron CCP TapkuOuaaru TOXKUKUCTOH
AtoHom CoBet Conmanuctuk PecyOnukacura ara oynauiap.

Yerapanam HaTmwkacuaa Y36ekucton CCP Tapku6una MyXTOPUAT XyKyKHAa
Toxuxkucton ACCP tamkui Tonau. Y ByXopoHuHr skaHyOuit Kucmu, TypKUCTOH
ACCPuunr Camapkan Ba @aproHa BUJIOSTIAPUHUHT OMp KUCMUHHU Y3 UUKUTa OJITaH
sau. Camapkann Buwiostuaan - CamapkaHj ye3JUHUHT €TTUTa BOJIOCTH, XY KaH]l
ye3IMHUHT OemmTa Bojoctu Ba DaproHa BWIOSTUHUHT [loMup TymaHu TYIUK
Toxukucrtonra kupau. byxopo pecnyonukacunan Toxukucton ACCP Tapkubura
Fapwm, [yman6e, Kyno6, Kyprontena Ba Caprocué BuiosTiapu KUputuaan. 1929
nunga Toxukucton ACCP Toxukucton CCPra aillaHTUpUIIIU, YHUHT TapKuOu1a
[Tomup xynynuna mapkaszu Xopyr maxpu Oynran Tornu bajmaximioH aBTOHOM
BWJIOSITH TAILIKWJ ATUIau [1].

Vpra Ocuéna MuUMH-XyAy Uil derapalaHUIIHAAT MypaKka® Ba 3HIIUATIH
apaéunia PKIT (6) MK Ypra Ocué Gropocu (Ypra Ocué Giopocn) anoxusa Ba Ky
KUXATIAH XaJl KWIYyBYM pojb yilHaau, y 1924 iinnga napTUSHUHT acOCUNA OPraHU
cudaruga TAIIKWI OHTWIraH Oynaubd, pecnyOiauka Kymurtanapu (paoausiTHHU

MyBOGUKIAMTUPHUINIA Ba MHUHTaKaJa JIGHWHYAa MWUIMH CUECATHUHT amajra

OLIMPWIMILIMHUA HA30paT KWIMIIKA Kepak 3au. Hadakat XyayamapHUHT MabMypuil
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OYyMMHUIIKM, OadKu SIHTU PECHyOJIMKaJapHUHT MUJUIMH TapKuOW, HWKTUCOIUN
pecypciapHM KailTa TaKCUMIIAI, IIyHUHTAECK, MapTUsA-IaBIaT KaJIpJapuHU
TalMHIAI OWIaH GOFIMK Gapya MyXUM Macalaiap aitHaH Ypra Ocué GIOpOCHHUHT
KapopJiapu Ba KypcaTMallapy OpKaju aMalira OLIHUPUIIIN.

Yerapanamr Mapkasuii Ocu€ HMHKWIOOAAH OJIUHTH KYN YKIQJJIWINK Ba
MUHTAKaBUH  TAapKOKJIMKIAH SIHTM  TUIJAard  COBET  JIaBIaTYMJIMTHUHUHT
HIaKJUTAHMIIIATA YTHUII Yoppaxacuaa TypraH Mypakkad TapuXuid IIapOUTa COIAUP
oynnu. Cuécuil Ba3usT I0KOPH Japakafard KeCKMHINK OWIIaH axkpanul Typapu:
Oup KaTtop BWIOSTIApJAa MWLIMN MCTHUKIONYWIMK XapakaTh YYOKJIapHu CaKJIaHUO
KOJITaH, TypJIM STHHUK-WKTUMOUW TypyxXJjap ypracuaa, LIYHUHTIEK, MaXaJUuldd
napTHs TAIIKWIOTJIApW Ba MapKa3 ypracuaa 3uAauATiap Kydyaiub Oopaérran 3/u.
bynnait mapoutna OonbleBUKIAp paxOapUATUHUHT Basudacu, OMp TOMOHJAH,
JlenuH pacTypuia 3bJIOH KWJIMHTAH XAJIKJIAPHUHT Y3 TaKIUPUHU Y3U Oenruianl
TaMOWWJIMHM aMajira OIIUPUIIHUA TabMUHJAII OYica, HUKKUHYM TOMOHJIAH,
UKTHCOIUN Ba CUECHMU TU3MMHHMHI TapyajlaHUIIM Ba OeKapopJiallyBura uyi
KyliMacaaH, MUHTaKaHUHT OOIIKApyBYAHIMTUHU CaK/1a0 KOJIUIIJIaH nOopaT d/I1.

S"pTa Ocué 6ropoc MockBa Ba MaxayulMii mapTvs Ty3WwIMajapu ypTracuaa
Bocutaun OynuO, madkypaBuil TamolWiap Ba AaBiaT KYypPWIMIIUHUHT aMalidi
XTUEKIIAPU YpTacuaa Mypoca TOINUILNra XapakaT KWIAW. YHUHT JI€BOpPJIapH
opacuia Oynakak pecrmyOIuKaJapHUHT Yerapajapy, YJIApHUHT 3THUK TapKUOW Ba
MabMypHil Mapkaznapu Oyiinya KW3FUH MyHO3apanap oiaubd Oopunau. AiHuUKca,
TOXXHMKJIAp aXOJIMHUHT CaJIMOKJIM KHUCMHHHM TallKWJ dTraH, amMMmo Yy30ekiap,
TypKMaHJjap Ba OOIIKa XaJIKJjIap BaKuiUiapu Xam kym oynran byxopo Ba Camapkann
OKpPYTJIApUHUHT MaKOMHU MacajlaCu KECKUH TYC OJIJIH.

Vpra Ocué Glopoch XHCoOOTIapH Ba WHFHIMII — OaéHHOMANApHIA
TabKUJTAHUIITNYA, TOKUK XaJIKHU ¥3 aBTOHOM PECITyOIMKACHHU TAlIKWII STUII YYYH
TapuUXHUil, MaJJaHUI Ba JUHIBUCTHK acocliiapra sra 3au. MoBapoyHHaxXpJaru yTpoK
OpoH NMBWIM3AIUSACUHUHT KAJUMUWIUTH, TOXHUK 3UEIUIAPUHUHT WIM-(aH,
anabuéT Ba JaBiaT OONIKAPYBMHU PHUBOXKIAHTUPHUIAATU YpPHHU, UIYHUHTCK,

Comonwuitnap naBpura 00pu0 TakagaauraH JaBIaTYMIINK aHbaHATAPUHUHT TApUXUN
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naBomuinurura uiiopa kuwinarad. [y Ounan Oupra, nmapTus Mapkasu Bakuuiapu
UKTHCOMUN WHEGPATY3WIMAHUHT CYCT PHUBOXKJIAHTAHJIMIY, CaHOATJIAITUPHUIIL
JAapaKACHHMHI TACTJIMTH, MaJlakaJid OOIIKapyB Ba MeNaror KaJapJapHUHT
CTUIIMACIIUTUHU KYpcaTuO Yyrapaunap. PaxOapustHuHTr ¢ukpuya, Oy oMusuiap
KUCKa MyJiaTrna MyCTakuil TOXHKUCTOH pecnyOIMKAaCHHU TaIlKWI OSTUIIHUA
KUWHAHJIAIITUPAPIN.

Ilysunr yayH Ypra Ocué GIOpOCHHHMHT KapOpu MYPOCACO3INK XapaKTepura
sra 6ymm: Toxukucton Myxtop CCP V36exucron CCP Tapkubuma Tabcuc
TWIIM, Oy 5ca, TaXMUH KWIMHTAHUJIEK, sHaJa PUBOXKJIAHTAH Mapkasjiap —
Camapkann, Tomrkent Ba @aproHa kymaruaa 0yaaxak pecryOJIMKaHUHT XYKaTuK
Ba MabMypHUM >KMXATJaH IIAKJUIAHUII >Kapa€HUHU CHTHUIAIITUPUIIN KEepaK 3.
[y Gunan Oupra, XyxxKaTiapja TabKUJIaHUIINYA, Oy BapUaHT SKYHHM 3Mac Ba
TOXKUKHCTOH  MyXTOPUATH  3apyp  WKTUMOWW-MKTACOOWM  IIApOWTIApra
SPUILMITAHAA HWUTTU(DOKION peclnyOsivKara aljaHuil Y4YyyH OHMpUHYM KajgaMm
cudaruga Kypuiaau.

Iy nait kw6, Ypra Ocué GropocuHuHT no3ummsac 1920 immiapaary 6yTyH
COBET MWJUIMK CHUECATUHUHT MKKA TOMOHJIAMAJIUTUHUA AKC STTUPIU: XaJKJIAPHUHT
V3 TakAUpUHHU Y3U Oenruiaiml XyKyKHMHH JEKJIapaThB TaH OJIMII MUHTAKAaHUHT
MapKasyamrad OOMIKapyBH Ba UKTUCOJMUNA MHTErPAlMACHHM CaKJ1ad KOJMILI OWIIaH
yiuryHnamrupuiaa. by  maBpma  kaOyn  KWIMHTaH — Kapopiap — Hadakar
TOXXUKUCTOHHUHT KeJlayKaKJaru 4erapajiapuHy, OalKd YHUHT MabMypHUi-CUECUN
TY3WJIUIIUHUHT ~ XYCYCHSATIApUHM xaMm Oenrmiad Oepau, Oy 3ca  TOXKHUK
JaBIATUMIMTH  Ba Ypra Ocuémard MHIIATIApapo  MYHOCAGaTIapHUHT
PUBOKIJIAHUILIUTA Y30K MYJIATIN TabCUP KYPCAT/IH.

bynpaai mypocanu BapuaHT TOKUKIIAPHU Y3 MUJUIAN TABJIMM OJIMII XYKYKUIAH
MaxpyM KHJIMaraH XOJJa Ba3usT YCTHIAH Ha30paTHU CakKJIad KOJIMII UMKOHWHU
oepapu.

[Myngait kunu6, 1924 #wnmarn MUWUIMNA-XYTyARH derapallaHdll MUJUIANA
MaH(paaTIapHU CUECHUNM IKUXATAaH XHcoOra oJihil Ba OOJBIICBUKIAPHUHT

[nparMaTuK CTPaTCrusACu 3JICMCHTIIAPHUHHA YﬁFYHHaMTHpFaH MypocCaJin Kapop
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oynau. Toxuknap ydyH Tapyd YJapHUHT KYmuiad [JabBojapH, XyCycaH,
Camapkanjra O6ynaraH aabBoJiapu KOHIuUpuiaMan kojran Oyica-ga, TACCPHuUHT
TAIKWI TWINIINA MWUIANA Y3JIMKHU aHTJal Uynuaara Kajaam oyiy,.

1924 vwnnna ToxuxkucroH ACCPHMHT TalKWI STUIUIIN SIHTH OOIIKapyB
TU3UMUHHA  IIAKJUIAHTUPUII, COBET MOJEIWHM MAaXaUIMM  [IapouTiapra
MOCJIAIITHPUII Ba TOXKUKJIAPHU TMAPTHSI-AABIAT TY3WJIMAJIAPUTra MHTErPaTCHsIIAII
Oyitnda Mypakka0 HYJIHUHT OOIUIAHUIIM 31U, X0J0C. MYXTOPUATHUHT AacCTIa0Ku
WWUIApUIAEK KUJUN  3UAAUATIAD: MalaKald KaJApJApHUHT E€TUIIMACIIUTH,
UKTUCOMUN Oa3aHMHr 3auiIurd, axOoJIMHUHT TabJUM Japaxacd MacTIUTd
anukmanau. Illynnmait  6ynca-nma, Toxukucron ACCP wMyxTopusT acocuia
V36ekncron CCP tapku6ura, 6y opkanu sca CCCPra KupyB4d MUIUIUH JABIAT DI
Y ¥3 paBnar XOKMMHUSTH Ba OOIIKapyB Opraljiapura, ¥3 KOHYHUWINIHUTa,
dbykaponurura, Xy1yaui OVIMHUIINTA, MyCTaKUJ OIO/KETUTa, AaBJIaT XOKUMUSTH
Ba OoIIKapyB opranyiapura sra 3au [2,106].

AWMHHKCA, VMOKTUMOUN-UKTUCOIUN MIApOUTIap Mypakkad »au. TOXXUKUCTOH
ACCP xyna 3aud ukrucoauit 6aza mapoutuaa 0apno STWIAU. XyHapMaHTIUINK
UnuIad YMKapuiIapy Ba alpuM XyHapMaHIUWIMK YCTaxXxOHaJlapuHU XucoOra
OJIMAraHjia, caHoaT AESIpiu WYK 31au. KHIUIOK XYyKaauru UKTUCOAUETHUHT aCOCU
OYn0 KOJIIU, aMMO Y XaM HHKUPO3 X0JIaTHAa 3111 KYTI1ad Xyayjap CyFOPUITHUHT
€TUIIMACIIUTH, nact XOCHJIJIOPJIMK Ba dbykaponap ypyuu
BallpOHArapyWIMKIApUIAH a3uAT 4ekAu. byHpgall mapouTtna OOJbIIEBUKIIAP
TOXXUKUCTOHTa MapKa3HUHT aJIOXU/a YbTHOOPUHM Talla0d KUJTAAUTaH «KOJIOK YITKay
cudaruna Kapapauaap. IlapTus XyxokaTiapuaa pecyOnukaHiuar Ypra OCHEHUHT
aH4ya PUBOXKJIAHTAaH MUHTaKajapura €TuO OJIMII y4yH KarTta mabnar capduiamira
MYXTOXJIUTH TYFPUAAH-TYFPU KYpcaTHO YTUIIIN.

TOXUKUCTOHTA TAIIKAPUAAH TETUIILUIM Tap3Ja TAUEPJIaHTaH MapTUs Ba JaBjaT
XOAUMJIApUHU  [OOOpHIla JKyJa KaTrra MyaMMmoJiap  MaBxynd — Oyiica,
TOXUKUCTOHHUHT ¥y3WJa MYHOCHO HOM3OIJIAPHHM TOMUII aH4Ya MYIIKYJ WII D]U.
Mamnakatna 6op-ityru 81 Hadap ToxkukuCTOHIUK uiran 6op 31u [3]. Ly cababnu,

aHUK TaH OJIMHTAaH «IpoJieTapuaTy (caHoaT WUITYIIapu cHH(HU) HYKIMru cabadmm,
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napTHs ab30JUTrura MyHocu0 Toudanaru ojaMmaapHu TOMUII MaKCaau 1a >KaMUSI THU
KaTjaMmjapra axpaTau. JHI KamOaraj JeXKOHJIap «kamOarasiap,» yHua KamoOaran
Oynmaranmap «ypradamap» ne6 atana Oomanau. bomkanapra kaparanma 60HpoK
oynran xap KaHjad ogam «Ooijap» KaTopura KUPUTWITAH. SIHTH «MKTUMOUMN
3WHAMOS» HUHT DHT KyHW TOFOHAcuaa «Oarpakiap,» ShHA BaKTHHYAIMK KOpa
UIYUiIap Typapad. boblieBHKIap mapTUs XOAWMMIIAPUHU alHaH Oarpakiap
OpacHaH TaHJIallra Kapop Kwiauiap. byHnaih maptus XoguMiapu, MOXHSTAaH,
«STHTH KeJTaHiapy 0ynm0, acocuii mapTHsl WIIApUHA Oakapuiia xyaa Qoimanm
AMIIAP, V3-Y3UJaH paBIIAHKHU, KYIIMMYa TabJIMMCU3 Ba andarTra, MachyJUATIN
unuiapaa smac. [y 6unan 6upra, aitHan 1y «konokiuk» TACCPHu V36exucTon
CCP TapkuOUra KUpUTULI 3apYPIAUTMHA TYITYHTUPHILIN TAbKUAUIAHIN: KYITHUHUHT
aH4a pUBOKJIAHTaH UKTUCOAUETH KYI1a0-KyBBatiaMaca, TOXXUKUCTOH MyXTOPUSITH
MyCTakui paBuiiga MaBxya Oyna onmac sau. [ywpaih kim0, TACCPHuUHT
WKTUMOUM-UKTUCOAUN  BOKEJIMKIAPU KV KUXATAaH YHUHT PUBOKJIAHMUIII
XYCYCUSITIApUHU OJJIMHJAH Oenrunad Oepau xamaa UTTUQPOK Ba peciyOuKa
XOKUMMUSIT OpraHjiapura KapaMJIuKHU Ky4auTUp/Iu.

«Toxukncton Pecry6nukacn Ypra OCHEHHHT OJIMC TOFIH XyIdy[AIapHHH V3
TapKkuOura KupuTHO, OEUXTUEP «TYPMYIL IIAPOUTH OFUP MHUHTAKA» JleraH oOpyra
sra OYnau... TOXKUKUCTOHra TalllKapuJaH SXIIW NapTUs Ba JAaBiIaT XOAUMIIAPUHU
o0opuIa Karra Myammosap oynran Oynca, TOXUKUCTOHHUHT V3HJla MyHOCHO
HOM3O0/JIapHU TOMNUII aH4Ya KUHUUH 31m»[3]. Majganuii Ba TabiuM CHECATH XaM
TACCP makuIaHUIMUHUAT axpajaMmac Kucmura aimanaaun. M. HaOueBaHuHr
kuTOoOMIa TabkuIaHummya: «1920 #umnapaa ToxukucroH MyxTopusaTuiaa
MWUIMA TabJIUM TU3UMUHHU SpaTHII OyiiH4Ya KEHr KyJaamiii uuuiap OOLUTaH[H.
JlacTiabku TOXUK MakTabJIapu OYMJIIM, OHA THIIUJA JApCIUKIIAp SIPATUIII, ra3eTa
Ba KypHaJu1ap Haup 3Twia oonutanau. bynapaunr 6apuyacu HadakaT CaBOIXOHIIUK
JapaXaCUHU OIIUPUINM, OalKU TOXUKJIAPHUHT SIHTM COLMAIMCTUK V3JIUTUHU
MIAKJUTAHTUPUIITN Kepak 3au. bupok Oy »kapa€H XKyna CEKWHIMK OuiiaH OOpIu.
Maxaniuii axoau KynuH4Ya COBET MaKTaOJapUHUHT KOPUM STUIIUIIUTA KAPIIVIIUK

KypcaTnb, MacKuJ Ba Majpacaiapja aHbaHaBHM TabJIUMHH ad3an Kypras.
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bonbmieBukiap Mamanuii 0azaHu ¥y3rapTupMaciaH TypuO, COBET XOKUMUSITUHU
MycTaxkamiad OVIMacIuruH{ TyIIyHAp OSJujap Ba HIYHUHT YYyH TabJIUM
cuécatura ajaoxujia bTHOOp Kaparaunap. byHmail mapouTaa TOXKUK KaMHUSATHIA
coBeT MaKypacHHU TapKaTyB4YHM OVIUIIM Kepak OViaraH MUUIMK 3UETUIIAPHUHT
OMpPUHYM KaTjaMu akuanam» [4,72-73].

[ysnait ko6, TACCP makiaHAITMHIHT WK TAMOWH-UKTACOIANA Ba CUECUI
mapT-MapouTiIapy KyJa Mypakkad Ba 3UIIUATIA HAU. WKTHCOAUETHUHT
3au(urd, Kaapjap CTHIIMOBUYWIINTH, TOXHUKIApHUHT KeHramima dekiiaHraH
UIITHPOKA Ba MaJaHUM TYCHUKJIAp OOJBIIEBUKIAPHUHT Ba3su(ACHUHU HUXOATIA
KUWUHJIAIITUPAUM. AMMO aillHaH IIy JAaBpJa KeJaKakJard MWUIMH TapakKuET
acocyapu SipaTUiIAM, 3UEIIIap Ba MHCTUTYTCHOHAJ Ty3WIMaIap MIaKulaHau, Oy ca
toxukiapauHr CCCP tapkubuma acta-CeKMH MyCTaKWJI MUJIIAT cudaTtuaa Kapop
TOIUIIMTAa UMKOH Oep/Iu.

1924 #iunna Toxukuctod ApToHoM CoBer ConMaiucTuk PecryOnruKkacuHUHT
TAIIKWI TOMMIIM TOXWUK XaJKUHUHT DHT SIHTU TapUXUJard MYXHM BOKeaJlapJlaH
oupu Oymmu. By okapaén Hadakar Ypra OCHEHMHT  MHJLTHI-XYIyIuil
JyerapajlaHuIM, Oajdkd CUECHM, MKTUMOHMM Ba MaJaHUW OMUJUIAPHUHT Mypakkad
¥3apo TabCcUpU HATWXKACU 3AU. BojblieBUKIap OUp BAKTHUHI Y3uja JIEHUHYA
MWITUK cuécatra >xaBoO OepaauraH Ba MUHTaKaJla COBET XOKHMMSITUHUHT
OapKapOpJUTHHA TabMUHJIAWIUTAH JAABIATYMIMKHUHT SHTM MOJCIIMHM SPATHINTa
WHTWIIWIAP.

[lynmait kw6, ToxkukuctoH ACCP MIaKUTaHUIIUHUHT TapUXUK-CUECHN
KOHTEKCTH KyJa 3UJIIUATIN d1. Y TOXHUKIAPHUHT MUAJUTUN MaHQaaTIapuHU TaH
onuil Ba MockBa xamjia TOIMIKEHT TOMOHUAAH KaTTHUK Ha30paTHU CakjIad KOJUII
JIEMEHTIIApUHU ¥3ujia MyKaccammamTuprad sau. Kydcus wukrucomuit 6asa,
KaJpjap ETUIIMACIUIM, MAJaHUuM TYCUKJIAp Ba XyIAyAud UYKOTULLIAD
PUBOXIIAHUIIIHA MYpaKKaOIamTHUpau, OUpOK allHaH NIy AaBpaa Oyliaxkak TOXHK
JIaBIATYMIUTHHUHT acociapy IaKJJIaHIu.

Tabkumnam MyMKUHKM, TACCPHUHr TallKWjdl STWIMIIA TOXUKJIAPHUHT

MUJUTMIA SKUTICTIANTYBH JKapaéHUIaru OUPUHYM KajgaM OYnuO, YIapHUHT MUJITHMA
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Y3Ura XOCIUTMHU UHCTUTYTCUOHAJ JKUXATAAaH MyCTaXKaMJIallHU TabMUHIIAIU. by
Taxprba MypOCacO3NIMK XyCyCHUATHUra Ba KYIiad deksoBJiapra Kapamai, TOXHK
MWUIATUHUHT ~ sHaja pUBOXJIaHMIIUAa Ba 1929  #wunma  urtudokaom
pecnyOJIMKaHUHT 0apro STUIMIIKA Xall KWITyBYH pOjib YHHAIH.

Taxmuiap IyHH Kypcaramukd, 1920 immiapma Ypra Ocuéma MUDIHii-
XyIyIui derapananuil xapaéHu HadakaT COBET MUJUTUN CUECATUHUHT MabMypUid
aKTH, Oanku MUHTAKaHWUHT  3aMOHaBHI AOTHOCUECHM  XapUTaCHHHU
IAKJUIAHTUPUIIHUHT 3HT MYXHM OMWJIM Oynau. MWl §3 TakOupuHH Y3H
Oenruiail MTPUHIMIN pacMaH 3bJOH KWIMHraH Oyica-na, Oy IMIMOPHUHT amalira
OLUMPUJIUIINA MYypakka0d CHUEcHMl Ba MKTUCOIMN Mypocajap IIapouTHa amalira
OLLIPHUIIJIN.

O.J1. Tanckas Tabkumnaraauaek, «PKII (6) Mapkasuit Kymuracu Ypra Ocué
OIOPOCHHHUHT (HAOTUATH MapKa3 CUECATUHUHT UKKH TOMOHJIAMAJIUTUHU KypcaTaIu:
OMp TOMOHJIaH, MUHTAKAHUHT 3THUK XYCYCUSATIAPUHHU XUCOOTra OJUIITa WHTUIIUII
Oyica, MKKMHYM TOMOHJIaH, XylyJAUld KapopiapHU UTTU(OK MapKa3UHUHI CUECUI
MaH(paarmapura KaTbuil OVHCyHaupuml >31u»[5]. By HKKuEKIamManuk OyTyH
yerapajJaHuIl )KapaEHUHUHT OCJITUIOBYHM XyCYCUATH OO KOJIIu.

KynruHa TagKuKOTYMIAPHUHT KypcaTUIIN4a, WKTUCOAWUNA OMWI KyNuHYa
MadkypaBuil ycTaHoBKajiapra KypOoH kuiuHraH. Macanan, M. bBoukapéBaHuHr
TabkuanIamuya: «byIuHUII UKTUCOAMM dYerapanap Oyinuya sMac, OamKku STHUK-
MUWJUTUN TaMOMuWITa Kypa amaira Ommpwian, 0y sca KyImuHYa acpjap JaBOMHUJIA
IIAKJUIAHTaH STOHAa XYXKAIMK MaXMyajapH, CYFOPHMII TH3MMJIApU Ba CaBJo
nynnapuau 0y3am» [6].

JlapXakukar, sSsHTU 4erapajapHUHT UKTUCOJMN KMXATIaH MAKCaaAra MyBO(pUK
SMACJIMTH 3aMOHJIONIAPH TOMOHHMIAH XaM KaiiJl 3THiraH 3au. Ypra Ocué Gropocn
MaTepuayiapuia SIrOHa XYXKalUuK MAKOHMHUHT Y3WIMIIM Ba aHbAHABUU CYBIaH
dbolanaHUITHUHT KUHUHIIAITYBY XaKuaa Kymiaad mukoatiaap kana stuiarad. Cys
Ba caBjo aprepusiiapuHuHr — Cupaapé Ba @aproHa BoauiCH KaOUIApHUHT OUp-
OMpUJaH KpaIUIIM CYFOPHUIN TU3UMIIApUAaH Oupranukiaa doinananum Oyitmua

Maxcyc KOMHCCHsIIAp Ty3UI 3apypaTUHU KEATUPUO YUKAP/IH.
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AMHMKCa, 4YerapajaHull OKUOATIapy OHTHUK >KUXATAaH apajaml axoJu
Allaiuran  xXyayaiapaa  sSkkoad — HamoéH — Oynau. M.b.XamumoB — Ba
O.10.Kypuukunnapauar ¢ukpura kypa, «®Paprona Boaumiicu, CamapkaHj Ba
X¥KaH[ XyAayajaapuaa dTHUK OYJIUHMIN «co(y» MWUIMM YerapajapHu YTKa3WUITHU
MMKOHCHU3 KWJIMO KYWIW; Xap KaHlail Kapop HHU30JIap Ba y3apo IbTUPO3TAPHU
KEeNTUpUO uyukapam» [7].

bunoGapun, yerapanam HadakaT MUHTAKAHUHT STHOCUECHM TY3WJIMIIMHU
MycCTaxKamiaau, 0aaKyu MOCTCOBET AaBpHUAa XaM CaKJIaHUO KOJAE€TraH KeJlaxakaaru
suaauaTiIn unsukiaapra acoc coianu. K. J[. CoumnoBa Tabkujiaranujex, «1920
WWiutapgaru  XyJayauid Kapopiiap pecnyONuKaJapHUHT MWUIMH TapkuOu Ba
MUJIIaTIapapo MyHOCA0ATIapHUHT IIaK/UIAaHUIIUTA Y30K MYJIJIATId  TabCUP
Kypcatam»[8].

Kypuuu® Typubauky, Ypra OCHEHMHT MHIUIMHA-XYyAyAMi derapalaHHIINra
(dakaT XaJKJIApHUHT ¥3 TaKAUPUHM Y3U Oenrwiam XyKyKUHH aMmalira OIIUPUIITra
KapaTWJITaH aJ0JIaTiu STHOCUECUH TY3WIHII aKTU cudaTuia Kapami kepak smac. by
Mypakkad, Kym OOCKMYIM Ba 3UIIUATIN Tapuxuid KapaéH OYnub, yHHa
OOJIIEBUCTUK MWUIMNA CUECATHUHT MadKypaBHil KypcaTmanapu, UTTHU(POK Ba
pecryOiKa XOKUMHUAT OpraHJapuHUHT MabMypuil MaHdaaTiapu, UKTUCOAUMN Ba
reoCTpATeTUuK MyJioXasajlap KeCHIraH »au. 1924-iwirn derapananuin Hadakat
Jlenun Ba CranuHHMHT (Qenepanu3M Ba MIWIIMKA cuécaT TYFpUCHIArd
JIOKTpUHAJIApUJa MyCTaXKaMJIaHTaH Ha3apui TaMOMMWIIIap, OAJIKK ATHUK KUXATIaH
apanamn axoiu Ba 3aud MabMypuil HHGpaTy3WwIMara sra Xyayajapaa COBET
OOIITKapyBUHU MyCTaxKamulail Oyinda aMajauil 2XTUEXKITap HATUKACHU D]IH.
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SURXON-SHEROBOD VOHASIDA AN'ANAVIY OY TAQVIMI VA
UNING TARIXIY-GEOGRAFIK XUSUSIYATLARI

Kichkilov Sherxon Xamzayevich

Tarix fanlari bo ‘yicha falsafa doktori (PhD)

Termiz davlat muhandislik va agrotexnologiyalar universiteti
+998 99 281 81 81 https://t. me/Kichkilov

Annotatsiya: Mazkur maqgolada oy taqvimining shakllanish tarixi, uning
astronomik asoslari hamda hijriy-qamariy yil hisobining ilmiy tamoyillari tahlil
qilingan. Shuningdek, hijriy-qamariy taqvimning islom sivilizatsiyasidagi o ‘rni,
uning diniy marosimlar va tarixiy xronologiyani belgilashdagi ahamiyati hamda oy
tagvimi bilan quyosh taqvimi o ‘rtasidagi asosiy farqlar tarixiy va astronomik
nuqtayi nazardan tahlil etilgan. Tadgiqot natijalari oy taqvimi insoniyatning
qgadimgi astronomik bilimlari va vaqtni hisoblash tizimining muhim tarkibiy qismi
ekanligini ko ‘rsatadli.

Kalit so‘zlar: oy taqvimi, hijriy-qamariy taqvim, sinodik oy, hilol, kabisa yili,
astronomiya, xronologiya, oy fazalari, vaqt hisobi, islom sivilizatsiyasi, taqvim
tizimi.

Abstract: This article examines the historical development of the lunar
calendar, its astronomical foundations, and the scientific principles underlying the
Hijri lunar calendar. Particular attention is given to the role of the Hijri lunar
calendar in Islamic civilization, its significance in determining religious
observances and historical chronology, and the principal differences between lunar
and solar calendar systems. The findings demonstrate that the lunar calendar
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represents one of humanity's earliest scientifically grounded systems of time
reckoning based on systematic astronomical observations.

Keywords: lunar calendar, Hijri calendar, synodic month, crescent moon, leap
vear, astronomy, chronology, lunar phases, time reckoning, Islamic civilization,
calendar system.

Annomayua: B cmamve paccmampusaromcs ucmopusi @Gopmuposanus
JIVHHO20 KANeHOaps, €20 ACMpPOHOMUYECKUEe OCHOBbl U HAYYHble NPUHYUNDBI
HOCMPOEHUS MYCYIbMAHCKO20 (XUONCPULICKO20) IyHHO20 lemoucuucierus. Ocoboe
BHUMAHUe YOeleHO pPOIU XUONCPULCKO20 JIYHHO20 KAleHOaps 6 UCIAMCKOU
YUBUIUZAYUU, €20 3HAUEHUIO NPU ONpedesieHUU PeUSUO3HbIX NPA30HUKO8 U 8e0eHUU
UCTMOPUYECKOU XPOHON02UU, A MAKHCE OCHOBHbIM DA3IUUUIM MeHCOY JYHHLIM U
conneuHvim Kanenoapsamu. Coenar 661600 0 MOM, YUMO JTYHHBIU KANeHOaPb S6JISemCs
OOHOU U3 OpeBHeUwUx HAYYHO O0OOCHOBAHHBIX CUCMEM U3MEPEHUs BpeMeHU,
OCHOBAHHOU HA PeSYIAPHLIX ACIMPOHOMUUECKUX HAOTI0O0CHUSIX.

Knrwouesvie cnosa: nynnwiii kanienoaps, Karenoapo Xuoxicpvl, CUHOOUYECKULL
mecsy, HoBONyHuUe, cepn JIyHbl, BUCOKOCHDIL 200, ACMPOHOMUSL, XPOHON02US, (a3bl
Jlynwl, cucmema niemoucuucierus, UCIAMCKAs YUBUTUZAYUSL.

Taqvim insoniyat sivilizatsiyasining eng qadimiy ilmiy-amaliy yutuqlaridan
biri bo‘lib, vaqtni hisoblash, tabiat hodisalarining davriyligini aniglash hamda
xo‘jalik, diniy va ijtimoiy hayotni tartibga solishda muhim ahamiyat kasb etgan.
Tarixiy taraqqiyot jarayonida turli xalqglar vaqtni hisoblashning o‘ziga xos
tizimlarini ishlab chigqan bo‘lib, ularning shakllanishi, avvalo, osmon jismlarining
muntazam harakati va astronomik kuzatuvlarga asoslangan. Shu bois taqvim nafaqat
xronologiya fanining muhim elementi, balki astronomiya, tarix, etnografiya va
madaniyatshunoslik fanlari kesishgan nuqtada shakllangan murakkab ilmiy tizim
hisoblanadi[1:208].

Taqvim tushunchasi ma’lum vaqt birliklarini — kun, hafta, oy va yilni tizimli
ravishda hisoblash usulini anglatadi. Vaqt birliklarining shakllanishida Yerning o‘z
o‘qi atrofida aylanishi, Oyning Yer atrofidagi harakati hamda Yerning Quyosh
atrofida aylanishi kabi astronomik jarayonlar asosiy mezon vazifasini bajargan. Ana
shu tabily qonuniyatlarning davriyligi insoniyat tomonidan kuzatilib, ularga
asoslangan vaqt hisoblash tizimlari yaratilgan. Tarixiy manbalarning guvohlik
berishicha, deyarli barcha qadimgi sivilizatsiyalar — Misr, Mesopotamiya, Xitoy,

Hindiston, Yunoniston va Markaziy Osiyo xalglari 0‘z tagqvim tizimlarini aynan

osmon jismlarining harakati asosida ishlab chiqqanlar[2:134].
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Taqvim tizimining markaziy elementi yil hisoblanadi. Turli xalglar yil
davomiyligini aniqlashda turlicha astronomik mezonlardan foydalanganlar. Natijada
tarix davomida Oy harakatiga asoslangan oy taqvimi, Quyosh harakatiga asoslangan
quyosh tagvimi hamda Oy va Quyosh harakatlarini o‘zaro uyg‘unlashtirgan oy-
quyosh taqvimi kabi tizimlar vujudga kelgan. Ushbu tagvimlarning har biri o‘zining
astronomik asoslari, amaliy qo‘llanilishi va tarixiy rivojlanish xususiyatlari bilan
bir-biridan farq qiladi.

Qadimiy taqvim tizimlari orasida eng keng tarqalganlaridan biri oy taqvimi
hisoblanadi. Mazkur tizim Yerning tabiiy yo‘ldoshi bo‘lgan Oyning Yer atrofida
aylanish davriga asoslanadi. Astronomik hisob-kitoblarga ko‘ra, sinodik oy, ya’ni
Oyning bir xil fazaga qaytishi uchun ketadigan vaqt 29 sutka 12 soat 44 daqiqa 2,8
soniyani tashkil etadi. Shu sababli oy tagvimidagi oylar odatda 29 yoki 30 kundan
iborat bo‘ladi. Mazkur tizim, ayniqgsa, arab xalqlari, islom dunyosi hamda qadimgi
Sharq mamlakatlari xronologiyasida muhim o‘rin tutadi[3:486].

Oy tagvimida yangi oyning boshlanishi osmonning g‘arbiy ufqida ingichka
o‘roq shaklidagi yangi Oy — hilolning ko‘rinishi bilan belgilanadi. Hilolning
kuzatilishi yangi oyning kirib kelganini bildiradi va ko‘plab xalglarda diniy
marosimlar, bayramlar hamda muhim sanalarni belgilashda asosiy mezon sifatida
xizmat qiladi. Islom taqvimida ham oylarning boshlanishi aynan hilolning
ko‘rinishiga bog‘liq bo‘lib, Ramazon, Qurbon hayiti, Muharram va boshqa diniy
sanalar shu astronomik hodisa asosida belgilanadi.

Oy fazalarining almashinuvi gadim zamonlardan boshlab insonlarning
kundalik hayoti va dunyoqarashida muhim o‘rin egallagan. Hiloldan keyin Oy
tobora kattalashib boradi va taxminan 14—15-kunlarda to‘liq yoritilgan aylana
shakliga kiradi. Ushbu faza astronomiyada to‘lin oy, arab astronomik an’analarida
esa badr deb ataladi. To‘lin oy davrida Yerga tushayotgan oy nuri maksimal darajaga
yetadi, natijada tungi yorug‘lik sezilarli ravishda ortadi. Qadimda bu davr
chorvachilik, savdo karvonlari harakati va tungi sayohatlar uchun qulay vaqt

hisoblangan[4:608].
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To‘lin oy bosqgichidan keyin Oyning yoritilgan qismi asta-sekin kamayib boradi
va oyning oxirgi kunlarida u mutlaqo ko‘rinmay qoladi. Astronomiyada bu holat
yangi Oy (novoluniya) fazasi deb ataladi. Xalq orasida esa Oyning ko‘rinmay qolishi
turlicha iboralar bilan ifodalangan. Mazkur fazadan so‘ng yangi hilol paydo bo‘lib,
navbatdagi oy boshlanadi va oy fazalarining aylanish sikli yana takrorlanadi. Oy
fazalarining muntazam almashinuvi xalq og‘zaki ijodida ham o°z aksini topgan.
Xususan, o‘zbek xalgida keng targalgan “oyning o‘n beshi yorug‘, o‘n beshi
qorong‘i” degan maqol Oyning yoritilgan va yoritilmagan fazalariga asoslangan
xalqona astronomik kuzatuv mahsulidir. Ushbu ibora nafaqat tabiiy hodisani
ifodalabgina qolmay, balki hayotdagi muvaffaqiyat va qiyinchiliklarning almashib
turishini ifodalovchi falsafiy mazmunga ham ega bo‘lib, xalqning ko‘p asrlik
kuzatuvlari va tajribasi natijasida shakllangan.

Oy taqvimi insoniyat tarixida nafaqat vaqtni hisoblash vositasi, balki xo‘jalik
faoliyatini tashkil etish, dehqonchilik mavsumlarini belgilash, dinly marosimlarni
o‘tkazish va ijtimoiy hayotni tartibga solishda muhim ahamiyat kasb etgan. Aynigsa,
islom sivilizatsiyasida hijriy-qamariy taqvimning qo‘llanilishi diniy hayotning uzviy
qismiga aylangan bo‘lib, bugungi kunda ham musulmon mamlakatlarida diniy
sanalarni belgilashda asosiy xronologik tizim sifatida foydalanib kelinmoqda. Oy
taqvimi insoniyat tarixida eng qadimiy xronologik tizimlardan biri hisoblanib, uning
ilmiy asosini Oyning Yer atrofidagi davriy harakati tashkil etadi. Ushbu taqvim
tizimida vaqtni hisoblash Oyning fazalari almashinuvi, ya’ni yangi hilolning paydo
bo‘lishidan boshlab navbatdagi hilol ko‘rinishigacha bo‘lgan astronomik davrga
asoslanadi. Astronomiyada mazkur davr sinodik oy deb ataladi va uning davomiyligi
o‘rtacha 29 sutka 12 soat 44 daqiqa 2,8 soniyani tashkil etadi. Aynan shu astronomik
ko‘rsatkich oy tagvimining ilmiy negizini belgilaydi[5:438].

Sinodik oy davomiyligi butun sonni tashkil etmasligi sababli oy taqvimini
tuzishda maxsus matematik hisoblash usullaridan foydalanilgan. Oyning aylanish
davri 29 sutkadan ortiq, ammo 30 sutkadan kam bo‘lganligi bois oylar almashinib
turuvchi 29 va 30 kunlik tizim asosida shakllantirilgan. Natijada taqvimda odatda

toq tartib raqamli oylar 30 kun, juft tartib raqamli oylar esa 29 kun qilib belgilangan.
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Bunday taqgsimot astronomik kuzatuvlar natijasida aniqlangan haqiqiy oy
davomiyligini amaliy vaqt hisobiga maksimal darajada yaqinlashtirish imkonini
bergan[6:513]. Biroq oy davomiyligidagi qo‘shimcha 12 soat 44 daqiga 2,8 soniya
har bir oy yakunida hisobga olinmaydi. Ushbu ortiqcha vaqt bir necha yil davomida
yig‘ilib boradi va ma’lum davr o‘tgach to‘liq bir sutkani tashkil etadi. Astronomik
hisob-kitoblarga ko‘ra, to‘rt yil davomida to‘plangan ortigcha vaqt deyarli bir kunni
hosil giladi. Shu sababli oy taqvimida davriy ravishda kabisa yili joriy etiladi. Kabisa
yilida taqvimdagi oxirgi oyga qo‘shimcha bir kun qo°‘shilib, uning davomiyligi 29
kundan 30 kunga uzaytiriladi. Mazkur usul taqvimning astronomik aniqligini
saglash va oy fazalari bilan amaliy vaqt hisobining mosligini ta’minlashga xizmat
qiladi[7:356].

Oy taqvimida oddiy yil 354 sutka, kabisa yili esa 355 sutkadan iborat bo‘ladi.
Bu ko‘rsatkich Quyosh yilidan taxminan 10—-11 sutkaga qisqadir. Aynan shu farq
tufayli oy taqvimi asosidagi sanalar har yili quyosh taqvimiga nisbatan oldinga siljib
boradi. Natijada oy tagvimida belgilangan diniy bayramlar va muhim sanalar yil
fasllariga bog‘lanib qolmaydi, balki vaqt o‘tishi bilan barcha fasllarda navbatma-
navbat kuzatiladi. Ushbu xususiyat oy taqvimining quyosh taqvimidan eng muhim
farqli jihatlaridan biri hisoblanadi[8:224]. Oy taqvimining ilmiy-amaliy ahamiyati
ayniqgsa islom sivilizatsiyasi tarixida yaqqol namoyon bo‘ladi. Milodiy 622-yilda
Muhammad (s.a.v.)ning Makkadan Madinaga hijrat qilishi musulmon dunyosida
yangi xronologik tizim — hijriy-qamariy taqvimning boshlanish nugqtasi sifatida
qabul qgilingan. Shu tariga oy taqvimi islom olamining rasmiy vaqt hisoblash
tizimiga aylangan. Hijriy-gamariy taqvim nafaqat tarixiy vogealarni sanalash, balki
Ramazon oyi, Qurbon va Ramazon hayitlari, Haj mavsumi, Muharram va boshqga
diniy marosimlarning sanalarini belgilashda ham asosiy mezon vazifasini bajarib
kelmoqda[9:286].

Hijriy-qamariy taqvimning muhim jihatlaridan biri shundaki, u astronomik
kuzatuvlarga asoslangan bo‘lib, yangi oyning boshlanishi ko‘plab musulmon
mamlakatlarida hilolning amalda kuzatilishi yoki zamonaviy astronomik hisob-

kitoblar orqali aniglanadi. Bugungi kunda ayrim davlatlar teleskopik kuzatuvlardan
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foydalansa, boshqalari astronomik hisoblash usullarini qo‘llaydi. Biroq ikkala
holatda ham taqvimning nazariy asosini Oyning sinodik harakati tashkil
etadi[10:520].

Tarixiy manbalar shuni ko‘rsatadiki, oy taqvimi gadimiy Sharq xalqlari,
jumladan arablar, bobilliklar va boshqa ko‘plab sivilizatsiyalar tomonidan keng
qo‘llanilgan. Islom dini shakllanganidan keyin esa ushbu taqvim yanada
takomillashtirilib, musulmon dunyosining yagona xronologik tizimiga aylantirildi.
Bu tizim asrlar davomida nafaqat diniy hayotni, balki huquqiy munosabatlar, savdo
faoliyati, diplomatik yozishmalar va tarixiy voqealarning sanalanishida ham muhim
amaliy ahamiyat kasb etdi.
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Annotatsiya: Ushbu maqolada antik davr yodgorligi Mingtepa shahrida
(Andijon viloyati Marhamat tumani) diniy e’tiqodning shakllanishi to ‘g ‘risida so ‘z
boradi. Mingtepada diniy e’tigod turli ko rinishlarda bo ‘lib, zardushtiylik bilan
birga quyoshga sig ‘inish va totemistik e’tigodni kuzatish mumkin. Mavzuni taxlil
qilishda arxeologik materiallardan keng foydalanildi.

Kalit so‘zlar: Mingtepa shahri, diniy e’tiqod, zardushtiylik, quyoshga sig ‘inish,
hayvonlarga e’tiqgod.

Annomauusn: B oaunnoli cmamve pacckaszvigaemcs o0 GopmMuposaHuu
penueuozrou eepvl 8 2opooe Munemena (Mapxamamckuii pation AHOUNCAHCKOU
obnacmu). Penucuosnas eepa npunumaem mHodcecmso gopm 6 Munemene, u
Hapsidy ¢ 30pOacmMpusMOM MOMNCHO HAON00amb NOKIOHEHUe COIHYY U
momemucmuyeckyro gepy. Ilpu aunanuze memvl WUPOKO UCNOILIOBAIUCD
apxeosnocudeckue Mamepuabl.

Knroueswie cnosa: 20poo Munemena, penucuosnoe eeposanue, 30poacmpusm,
NOKJIOHEHUe COHYY, 8ePa 8 HCUBOMHDIX.

Abstract: This article talks about the formation of religious faith in the city of
Mingtepa (Marhamat district, Andijan region). Religious belief takes many forms in
Mingtepa, and sun worship and totemistic belief can be observed along with
Zoroastrianism. Archaeological materials were widely used in the analysis of the
topic.

Key words: Mingtepa city, religious belief, Zoroastrianism, sun worship, belief
in animals.

Mingtepa miloddan avvalgi IV- milodiy V asrlarga oid antik shahar qoldig‘i
bo‘lib, bu yerning aholisi o°‘ziga xos diniy qarashlarga ega bo‘lgan. Bu hududdan
topilgan moddiy ashyolar o‘rganilganda zardushtiylik dini urf-odatlariga oid
ma’lumotlar olingan. Zardushtiylikning asosiy urf-odatlari dafn marosimlari bilan
bog‘liq. Zardushtiylikda dafn marosimi o‘ziga xos bo‘lib, murda uch kun uyda
saglangan. To‘rtinchi kun esa murdani tog‘u-toshlarga qoldirib, qushlar va yirtqich

hayvonlar suyaklarni etidan tozalagach, mahsus idishlarga solingan [3,60].

295


mailto:sahlohusanova4@gmail.com
https://orcid.org/0009-0003-2164-5289

Tadqiqotlarda Farg‘ona vodiysi gadimdan “Avesto jamiyati” xududiga
kiritilgan.(7:50-b) Mingtepa yaqinidagi Lo‘mbitepa yodgorligidan topilgan ostadon
bu hududda zardushtiylik diniga e’tiqod qilganliklarini ko‘rsatadi. Ostadon
pishirilgan loydan yasalgan va oval ko‘rinishida bo‘lgan. Ostadonda turli tasvirlar
chizilgan bo‘lib, har bir tasvir diniy mazmun bergan bo‘lishi mumkin [9,44-45]
B.Abdulgazieva bu xolatni asosan mazdaparastlik dafn marosimlarida amalga
oshirilganligi bilan bog‘laydi [1,125].

Mingtepa yaqinida joylashgan buloglar ham zardushtiylik dini bilan
bog‘lanadi. Masalan, A.Asqarov Mingtepa yaqinidagi Alitepa yodgorligida mavjud
bo‘lgan “Chashmai Muborak” bulog‘ini ezgulik tangrisi-Ahuramazda bilan
bog‘laydi. Bulogni otashparast ajdodlar ilohiylashtirib, atrofida qo‘nim topgan
bo‘lishi mumkin deb, ta’kidlaydi [4,145].

Mingtepa hududi va uning atrofidan topilgan mozorqo‘rg‘onlarda ham
maxalliy axolining e’tiqodiga va dafn marosimlariga oid ma’lumotlar aniqlangan.
1950 yillarda Marhamat qabristonining 7 ta mozorqo‘rg‘oni o‘rganilganda qabrlarda
insonlar o‘ziga xos oilaviy xolda ko‘milgan bo‘lib, tosh tepaliklardan iborat ekanligi
aniqlangan. Mayitlar 0,6-0,8 metr chuqurlikdagi o‘ra go‘rlarga ko‘milgan. Odam
suyaklari chalganchasiga, boshi g‘arb tomonga qarab yotqizilgan [8,60].
Shuningdek, mayitlar yoniga turli sopol buyumlar, taqinchoqlar, tosh buyumlar ham
birga qo‘yilgan. Qabristonda ikkita xolatda bosh suyaklarining tagida toshli tekis
plitka yotqizilgan. Ularning og‘irligi 50 kilogrammgacha bo‘lgan. V.I
Kozenkovaning ta’kidlashicha, bunday =xolatda ko‘milgan qabrlar uning
1zlanishlarida boshga uchramagan [8, 60]

Mingtepada B.Matboboev raxbarligidagi o‘zbek-xitoy qo‘shma arxeologik
ekspeditsiyasi tomonidan 2016-2019 yillarda olib borilgan tadqiqot davrida topilgan
Mingtepa shahar gabristonida o‘ndan ortiq qabrlar kovlab o‘rganilgan. Bu
qabristondagi qabrlarda mingtepaliklarning o‘ziga xos dafn marosimlari haqida
yangi ma’lumotlarga ega bo‘lindi. Bitta qabrda it suyaklari va tishlari (klik) bilan
sopol idish topilgan. Odamlar bilan birga itlarni dafn etilishi zardushtiylar urf-
odatlaridan hisoblangan [13,146]. Bu qabrlarning topilishi qadimiy Mingtepada
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axoli asosan zardushtiylik diniga e’tiqod qilganligi haqida qo‘shimcha ma’lumotlar
beradi.

Qadimgi Farg‘ona davlati axolisi quyosh kulstiga, olovga, otga va ajdodlar
ruhiga ham sig‘inganligi haqida ma’lumotlar mavjud. Qadimiy Mingtepadan
topilgan arxeologiya materiallari ham mana shu ma’lumotlarni tasdiglaydi.
Mingtepa topilmalari ichida zoomorf (hayvon) tasvirlari tushirilgan sopol buyumlari
yuqoridagi fikrlarni asoslashga xizmat qiladi va shu yerlik axolining diniy
qarashlarini o‘zida ifodalaydi. Mingtepa shahar xarobasidan sopol parchasida tirnab
chizilgan ot surati topilgan. Otning bosh va dum qismi saqlanib qolmagan. Lekin,
uning qolgan gismlari asosida otning rasmi tiklangan [10,11-12].

Bundan tashqgari ot va quyosh kultiga e’tiqod qilish Mingtepa yaqinidan
topilgan qoyatosh suratlarida ham tasvirlangan. Qadimda otlarga gapira oladigan,
ucha oladigan, aqglli mavjudot sifatida garaganlar. Ot bilan barcha orzular amalga
oshishiga ishonganlar. A.N. Bernshtam tomonidan o‘rganilgan Mingtepa yaqinida
Aravon qoyatosh suratlari bunga misol bo‘la oladi. Aravon petroglifida
hayvonlarning xulg-atvori katta mahorat bilan aniq ifodalangan. Qoyatosh
suratlarida harakatdagi inson tasvirlari mavjud. Inson tasvirlari ov qilish maqsadida
emas, balki biror diniy marosimni bajarayotganligini ko‘rish mumkin. Bu tasvirlarni
A.N.Bernshtam quyosh kultiga bo‘lgan e’tiqod namunasi bo‘lishi mumkin, deb
ta’kidlaydi [5,155-156].

Zardushtiylik dinida ham dastlabki “Yasht” (gimn)larda ot totemini quyosh
xudosi Mitra bilan bog‘laydilar [3,20]. Otlarning suratlari tasvirlangan joylar ularga
sig‘inish va dinly marosimlarni bajarish obyekti bo‘lgan. Bu suratlardagi inson
harakatlari otlarni ko‘paytirishga bag‘ishlangan bo‘lishi mumkin. Mingtepada otni
mugaddaslashtirilganligini shahar yaqinidan topilgan Otmozor gabristonidan ham
bilish mumkin.

Bundan tashqari 2014-2015 yillarda Mingtepa shahridan topilgan sopol
parchalarida yoldor bo‘ri (giena), kabutar, tovus, Xumo qushi kabi hayvonlarning
tasvirlanishi [11,51-52] mingtepaliklarning yuqoridagi jonzotlarga bo‘lgan
e’tiqodidan darak beradi. Bo‘ri totemiga sig‘inish turkiy halqlarda qadimdan mavjud
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bo‘lib, bo‘ri buyuk ajdod sifatida ulug‘langan. N.Ya.Bichurinning yozishicha,
qadimda turkiylar qabilasi batamom qirib yuborilganda, birgina bola omon qoladi.
Uni urg‘ochi bo‘ri saglab qoladi va bosginchilardan himoya qilish uchun togqa olib
qochib ketadi. Mana shu boladan dunyoga kelgan o‘nta farzanddan turkiy urug‘lar
tarqalgan [6,220].

Mingtepa sopol prachalaridagi tasvirlarda kabutar yoki yovvoyi g‘oz deb
taxmin qilinayotgan surat ilk o‘rt asrlardagi so‘g‘dliklar diniy qarashlariga o‘xshab
ketadi. B.Abdullaevning ta’kidlashicha, yovvoyi g‘oz timsoli Zurvon timsoli bo‘lib,
cheksiz zamon xudosi Braxma xudosi bilan tenglashtirilgan [2,339]. Bu esa
Mingtepada “yovvoyi g‘ozlar” ham e’tiqod sifatida chuqur tarixiy ildizga ega
ekanligini ko‘rsatadi.

Turli jonzotlarga e’tiqod qilish, muqaddaslashtirish totemizmning belgilari
hisoblanadi. Bu esa Mingtepada totemistik qarashlar ham mavjud ekanligidan darak
beradi. Xulosa qilish mumkinki, Mingtepada diniy dunyoqarashlar har xillikdan
iborat bo‘lgan.
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Annotatsiya: Ushbu maqolada Narshaxiyning "Buxoro tarixi" asari
ma'lumotlari asosida Horun ar-Rashid, al-Ma'mun, Xarsama ibn A'yan hamda Asad
ibn Somonxudot avlodlarining qo ‘zg ‘olonni bostirishdagi ishtiroki yoritilgan.
Shuningdek, al-Ma'munning hokimiyat tepasiga kelishi, mahalliy zodagonlarga
tayanish siyosati hamda Tohiriylar va Somoniylar sulolalarining siyosiy maydonga
chigish jarayonlari ilmiy jihatdan tahlil qilingan. Muallif tomonidan mazkur
vogealarning Markaziy Osiyoda mahalliy davlatchilikning tiklanishidagi tarixiy
ahamiyati ochib berilgan.

Kalit so‘zlar: Arab xalifaligi, Rofe ibn Lays, Horun ar-Rashid, al-Ma'mun,
Xarsama ibn A'yan, Narshaxiy, Asad ibn Somonxudot, Somoniylar, Tohiriylar,
Movarounnahr, Xuroson, IX asr.

Abstract: In Narshakhi's History of Bukhara, the study investigates the roles of
Harun al-Rashid, al-Ma'mun, Harthama ibn A'yvan, and the sons of Asad ibn Saman
Khuda in suppressing the rebellion. The article also explores the struggle for the
Abbasid throne between al-Amin and al-Ma'mun, the latter's reliance on the
Khurasanian elite, and the political circumstances that facilitated the emergence of
the Tahirid and Samanid dynasties. Particular attention is paid to the historical
significance of these events in the revival of local statehood traditions in Central
Asia.

Keywords: Abbasid Caliphate, Rafi ibn al-Layth, Harun al-Rashid, al-Ma'mun,
Harthama ibn A'yvan, Narshakhi, Asad ibn Saman Khuda, Samanids, Tahirids,
Transoxiana, Khurasan, ninth century.
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Annomayun: Ha ocnose ceedenuii, codepocawuxca 6 mpyoe Hapwaxu
«Ucmopus Byxapwry, ananusupyemces ywacmue Xapyna ap-Pawuoa, anb-Mamyna,
Xapcamvl ubn Atisina, a maxoice nomomkos Acaoa uon Camanxyoama 6 nooasieHuu
soccmanusi. Ocoboe eHUMaHUe YyoereHo 6OopvOe mexHcoy anb-AMuHom u aiv-
Mamynom 3a xanugckuii npecmoi, norumuxe anv-Mamyna no onope Ha Mecmuyio
3HamMb, A MakKHce UCMOPUYECKUM NPEONOCLUIKAM @OPMUPOBAHUS OUHACTIUL
Taxupuoos u Camanuoos. Packpvieaemcs 3nauenue 0anHvlx cobblmuil 8 npoyecce
80CCMAHOGIEHUSI MPAOUYULL MeCmHOU 2ocyoapcmeennocmu 8 Llenmpanvhoti Azuu.

Knrwouesvie cnoea: Ab6b6acuockuii xanugam, Pagu uon Jlatic, Xapyn ap-
Pawuo, anv-Mamyn, Xapcama uon Aiian, Hapwaxu, Acao uon Camarnxyoam,
Camanuovl, Taxupuowl, Masepanunaxp, Xopacan, 1X sex.

KIRISH (INTRODUCTION). Termizning tarixiy taraqqiyotini belgilab
bergan asosiy omillardan biri uning nihoyatda qulay geografik-geostrategik
joylashuvidir. Amudaryoning o‘ng sohilida, qadimiy karvon yo‘llari kesishgan
nuqtada joylashgan shahar Sharq va G*arbni, shuningdek Markaziy Osiyoni Janubiy
Osiyo hamda Eron hududlari bilan bog‘lovchi muhim transport-kommunikatsiya
tizimining ajralmas qismi bo‘lib xizmat qilgan. Mazkur geografik ustunlik
Termizning nafaqat savdo-igtisodiy rivojlanishiga, balki uning harbiy-siyosiy va
diplomatik ahamiyatining ortishiga ham bevosita ta’sir ko‘rsatgan.

ADABIYOTLAR TAHLILI VA METOD / (MATERIALS AND
METHODS). Tarixiy manbalar va arxeologik tadqiqotlar shuni ko‘rsatadiki,
Termiz qadimgi davrlardan boshlab turli sivilizatsiyalar, madaniyatlar va diniy
an’analar o‘zaro tutashgan hudud sifatida shakllangan. Bu yerda ellin, yunon-
baqtriya, kushon, sosoniy, turkiy va islom sivilizatsiyalari elementlari o‘zaro
uyg‘unlashib, o‘ziga xos madaniy muhitni vujudga keltirgan. Natijada shahar
nafaqat iqtisodiy markaz, balki ilm-fan, hunarmandchilik, diniy bag‘rikenglik va
madaniy integratsiyaning yirik o‘chog‘iga aylangan. Turli davrlarda shakllangan ana
shu madaniy simbioz Termizning tarixiy taraqqiyotida muhim omil bo‘lib xizmat
qilgan.

Shaharning geosiyosiy ahamiyati uning ko‘plab davlatlar va sulolalar
o‘rtasidagi siyosiy kurashlarning markaziga aylanishiga sabab bo‘lgan. Qadimgi
Baqtriya podsholigi, Yunon-Bagqtriya davlati, Kushonlar imperiyasi, Sosoniylar,

Turk xoqonligi, Arab xalifaligi, Somoniylar, G‘aznaviylar, Saljuqiylar, G‘uriylar,
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Xorazmshohlar va Temuriylar kabi yirik siyosiy tuzilmalar Termizni o‘z tasarrufida
saglashga alohida e’tibor qaratganlar. Chunki shahar Amudaryodan o‘tuvchi asosiy
kechuvlarni nazorat qilish, savdo yo‘llarining xavfsizligini ta’minlash hamda
janubiy chegaralarni mudofaa qilish nuqtai nazaridan strategik tayanch vazifasini
bajargan.

Aynigsa, Buyuk Ipak yo‘lining muhim tarmoqlaridan biri aynan Termiz orqali
o‘tganligi shaharning iqtisodiy salohiyatini yanada oshirgan. Karvon savdosi
rivojlanganligi tufayli shaharda hunarmandchilik, pul muomalasi, xalqaro savdo,
qurilish va shaharsozlik taraqqiy etgan. Savdo aloqalarining kengayishi turli xalglar
o‘rtasidagi iqtisodiy va madaniy munosabatlarni mustahkamlab, Termizni Markaziy
Osiyodagi eng yirik iqtisodiy markazlardan biriga aylantirgan.

MUHOKAMA (OBCYKIEHHUE/DISCUSSION) Termiz tarixini faqat
alohida bir shahar tarixi sifatida emas, balki Markaziy Osiyoning geosiyosiy,
iqtisodiy va madaniy taraqqiyotini aks ettiruvchi muhim tarixiy hodisa sifatida
baholash maqgsadga muvofiqdir. Shaharning ko‘p asrlik taraqqiyoti davomida
shakllangan siyosiy, iqtisodiy va madaniy meros bugungi kunda ham uning tarixiy
ahamiyatini belgilab bermoqda. Zamonaviy tarixshunoslik nuqtai nazaridan
Termizning geostrategik mavqei, urbanistik taraqqiyoti va sivilizatsiyalararo
aloqalardagi o‘rnini kompleks o‘rganish nafaqat shahar tarixini chuqurroq anglash,
balki butun Markaziy Osiyo tarixining muhim jihatlarini ilmiy asosda yoritishda
ham alohida ahamiyat kasb etadi.

IX asr boshlariga kelib Arab xalifaligi siyosiy jihatdan murakkab bosqichni
boshdan kechirayotgan edi. VIII asr oxiri va IX asr boshlarida markaziy
hokimiyatning zaiflashuvi, viloyatlarda soliglarning muttasil oshirilishi, mahalliy
hokimlar tomonidan amalga oshirilgan adolatsiz boshqaruv hamda ijtimoiy-
iqtisodiy muammolarning chuqurlashuvi xalifalikning sharqiy viloyatlarida
norozilik kayfiyatining kuchayishiga olib keldi. Ayniqsa, Movarounnahr va
Xuroson hududlari markaziy hokimiyat uchun strategik jihatdan muhim bo‘lishiga
qaramay, aynan shu hududlarda xalifalikka qarshi eng yirik qo‘zg‘olonlar yuzaga

keldi. Mazkur qo‘zg‘olonlar xalifalikning ichki siyosiy barqarorligiga jiddiy tahdid
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tug‘dirib, markaz va viloyatlar o‘rtasidagi munosabatlarning keskinlashganini
yaqqol namoyon etdi.

Ana shunday yirik xalq harakatlaridan biri 806-yilda Rofe ibn Lays
boshchiligida boshlangan qo‘zg‘olon bo‘ldi. Tarixiy manbalarda qayd etilishicha,
ushbu qo‘zg‘olonning kelib chigishiga mahalliy aholining og‘ir soliq siyosatidan
noroziligi, arab ma’muriyati vakillarining suiiste’mollari hamda Movarounnahr
zodagonlari manfaatlarining cheklanishi asosiy omil bo‘lgan. Rofe ibn Lays qisqa
vaqt ichida mahalliy aholining keng gatlamlari, ayrim harbiy guruhlar va mahalliy
zodagonlar qo‘llab-quvvatlashiga erishdi. Natijada qo‘zg‘olon tez sur’atlarda
kengayib, xalifalikning Movarounnahrdagi siyosiy mavqeiga jiddiy xavf tug‘dirdi.

Qo‘zg‘olon davomida Rofe ibn Lays qo‘shinlari Samargand shahrini
egallashga muvaffaq bo‘ldi. Samargandning qo‘zg‘olonchilar qo‘liga o‘tishi nafaqat
harbiy muvaffaqiyat, balki ramziy va siyosiy jihatdan ham katta ahamiyatga ega ed.i.
Chunki Samargand Movarounnahrning eng yirik siyosiy, iqtisodiy va madaniy
markazlaridan biri bo‘lib, uni nazorat qilish butun mintaqadagi siyosiy vaziyatga
sezilarli ta’sir ko‘rsatardi. Mazkur voqea xalifalik markazida jiddiy tashvish
uyg‘otdi va qo‘zg‘olonni har qanday yo‘l bilan bostirish zarurati yuzaga keldi.

Vaziyatning murakkablashgani sababli xalifa Horun ar-Rashid (786-809)
qo‘zg‘olonni bostirishni oddiy harbiy yurish bilan emas, balki shaxsan o‘zi
boshchilik qiladigan keng ko‘lamli harbiy ekspeditsiya orqali amalga oshirishga
qaror qildi. Bu holat Rofe ibn Lays qo‘zg‘olonining xalifalik uchun qanchalik katta
siyosiy va harbiy xavf tug‘dirganini ko‘rsatadi. Horun ar-Rashid qo‘shin bilan
sharqqga yo‘l oldi, biroq safar davomida Jurjon hududiga yetganida sog‘lig‘i keskin
yomonlashdi. Natijada u harbiy yurishni davom ettirish imkoniyatidan mahrum
bo‘lib, Movarounnahr va Xurosondagi vaziyatni nazorat qilish vazifasini o‘g‘li al-
Ma’mun zimmasiga yukladi va uni Marvga yubordi.

Horun ar-Rashidning o‘zi esa davolanish magsadida Tus shahriga yo‘l oldi.
Biroq uning salomatligi tiklanmadi va 809-yil 25-mart kuni Tusda vafot etdi.
Xalifaning vafoti Arab xalifaligi tarixida muhim burilish nuqtasini tashkil etdi.

Chunki uning o‘limidan so‘ng taxt vorisligi masalasi keskinlashib, al-Amin va al-
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Ma’mun o‘rtasida uzoq davom etgan fuqarolar urushi boshlandi. Natijada
xalifalikning markaziy boshqaruv tizimi yanada zaiflashdi va sharqiy viloyatlarda,
jumladan Movarounnahr hamda Xurosonda mabhalliy siyosiy kuchlarning
mustagqillikka intilishi uchun qulay sharoit vujudga keldi.

NATIJALAR (RESULTS). IX asr boshlarida Arab xalifaligining sharqiy
viloyatlarida yuzaga kelgan siyosiy beqarorlik markaziy hokimiyatning mintagadagi
ta’sirini sezilarli darajada zaiflashtirdi. Aynigsa, Movarounnahr va Xurosonda yuz
bergan xalq harakatlari xalifalikning mavjud boshqaruv tizimi chuqur inqirozga yuz
tutayotganini ko‘rsatdi. Ushbu jarayonlarda Rofe ibn Lays boshchiligidagi
qo‘zg‘olon alohida o‘rin egallaydi. Mazkur vogealar nafagat xalifalikning ichki
siyosiy hayotiga, balki keyinchalik Movarounnahrda mabhalliy sulolalarning
shakllanishi va mustaqil siyosiy kuch sifatida maydonga chiqishiga ham bevosita
ta’sir ko‘rsatdi.

IX asr tarixining muhim yozma manbalaridan biri hisoblangan Abu Bakr
Narshaxiyning «Buxoro tarixi» asarida qayd etilishicha, Rofe ibn Lays qo‘zg‘oloni
keng ko‘lam olgach, xalifa Horun ar-Rashid uni bostirish maqsadida tajribali
sarkarda Xarsama ibn A’yanni katta qo‘shin bilan Movarounnahrga yuboradi. Biroq
Xarsama harbiy yurish davomida qo‘zg‘olonchilarning garshiligini sindira olmaydi
hamda Samarqand shahrini egallashga muvaffaq bo‘lolmaydi. Bu holat
qo‘zg‘olonning harbiy va siyosiy salohiyati markaziy hokimiyat kutganidan ancha
kuchli bo‘lganini ko‘rsatadi.

Harbiy vaziyatning murakkablashuvi al-Ma’munni mabhalliy siyosiy kuchlar
bilan hamkorlik qilishga undadi. U Movarounnahrda katta nufuzga ega bo‘lgan
mabhalliy zodagon Asad ibn Somonxudotning o‘g‘illari — Nuh, Ahmad, Ilyos va
Yahyoga murojaat qilib, Xarsama qo‘shinlarini qo‘llab-quvvatlashni so‘radi. Bu
qaror xalifalik siyosatida muhim burilish yasadi. Chunki markaziy hokimiyat ilk bor
mintaqadagi mahalliy aristokratiya vakillarini harbiy-siyosiy ittifoqchi sifatida faol
jalb eta boshladi. Natijada Somonxudot avlodining siyosiy mavqei sezilarli darajada

mustahkamlandi.

303



Narshaxiyning ma’lumotlariga ko‘ra, Asad ibn Somonxudot o‘g‘illarining
vositachiligi natijasida Rofe ibn Lays qurolli garshilikni davom ettirishdan ko‘ra
muzokara yo‘lini afzal ko‘radi. Tomonlar o‘rtasida sulh tuzilib, Xarsama ibn A’yan
bilan quda-andachilik aloqalari o‘rnatiladi. O‘rta asr Sharq siyosiy an’analarida
qarindoshlik rishtalarini o‘rnatish tinchlikni mustahkamlash va siyosiy ittifoqni
barqarorlashtirishning muhim vositalaridan biri bo‘lgan. Mazkur sulh natijasida
Rofe ibn Lays al-Ma’mundan afv etilishini so‘raydi va Xuroson noibi sifatida
faoliyat yuritayotgan al-Ma’mun uning iltimosini qanoatlantiradi. Bu esa al-
Ma’munning faqat harbiy kuch emas, balki siyosiy murosa va diplomatik
vositalardan ham samarali foydalanganini ko‘rsatadi.

Rofe ibn Lays qo‘zg‘oloni bostirilganidan so‘ng Arab xalifaligida siyosiy
vaziyat yanada keskinlashdi. Horun ar-Rashid vafotidan keyin uning o‘g‘illari al-
Amin va al-Ma’mun o‘rtasida xalifalik taxti uchun uzoq davom etgan qurolli kurash
boshlandi. Ushbu fuqgarolar urushi xalifalik tarixidagi eng muhim siyosiy
inqirozlardan biri bo‘lib, markaziy boshgaruv tizimining zaiflashishiga olib keldi.
Biroq Xurosondagi kuchli harbiy va siyosiy tayanchga ega bo‘lgan al-Ma’mun
mahalliy zodagonlar, harbiy qo‘mondonlar va Xuroson elitasining qo‘llab-
quvvatlashi natijasida ustunlikka erishdi hamda 813-yilda xalifalik taxtini egalladi.

Al-Ma’mun hokimiyat tepasiga kelgach, unga sodiqlik ko‘rsatgan Xuroson va
Movarounnahr zodagonlarini munosib taqdirlash siyosatini yuritdi. Bu esa
xalifalikning sharqiy viloyatlarida mahalliy aristokratiyaning siyosiy mavgeini
yanada mustahkamladi. Aynigsa, Hirotlik iste’dodli sarkarda Tohir ibn Husayn al-
Ma’munning eng yaqin harbiy tayanchlaridan biri sifatida yuqori davlat
lavozimlariga ko‘tarildi. Uning xizmatlari e’tirof etilib, 821-yilda Xuroson noibi etib
tayinlandi. Mazkur tayinlov Sharq viloyatlarida nisbatan mustaqil boshqaruv
tizimining shakllanishiga asos soldi va tarixda Tohiriylar sulolasi hukmronligining
boshlanishi sifatida baholanadi.

XULOSA (CONCLUSION) Xuddi shuningdek, Asad ibn Somonxudot
avlodining al-Ma’munga ko‘rsatgan siyosiy va harbiy yordami ham e’tiborsiz

qolmadi. Xalifa Somonxudotning o‘g‘illarini Movarounnahrning turli viloyatlariga
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hokim etib tayinladi. Natijada Nuh Samarqandga, Ahmad Farg‘onaga, Yahyo Shosh
va Ustrushonaga, Ilyos esa Hirotga noib etib tayinlandi. Ushbu tayinlovlar
Somoniylar sulolasining siyosiy shakllanishida muhim bosqich bo‘lib, keyinchalik
Movarounnahrda mustaqil Somoniylar davlatining vujudga kelishi uchun zarur
siyosly va ma’muriy tajribani yaratdi.
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Annotatsiya: Ushbu maqolada yuz etnografik guruxining Farg’ona vodiysiga
kirib kelishi, bu masalaga guvoxlik beruvchi manbaaalar va boshga etnografik
guruxlar bilan konsalidatsiya jarayoniga uchrashi haqida ma’lumotlar beriladi.

Kalit so‘zlar: qirq-yuz, mo ‘g ‘ul-yuz, nayman-yuz, kerayt, kal, norin, uyas,
oqchepkan, ko ‘sa va boymoqli, Dashti Qipchoq, qo ‘qoni — qorapchi, baloiazim
beshbola, devonbegi, gorabo ‘yin.

Annomauua: B cmamve npedcmaenenvi  ceedeHus O  NOAGIEHUU
amHuoepaguueckou  epynnei 103 6 DepeanHckol — 0oiuHe,  UCMOYHUKAX,
HOOMBEPHCOAIOWUX dMOM haxm, a maxdce O npoyecce Ux KOHCOMUOAYUU C
opyaumu Smuocpaguieckumu cpynnamu.

Knwueevie cnoea: Kupx-103, Moeyn-t03, Hatuiman-103, Kepam, Kan, Hopun,
Vac, Oxkuenkan, Cnum u boumoxnu, [Jewm-u-Kunuax, Konu-Kopanuu, banoazum
bewbona, /lesonbecu, I'opaboun.

Abstract: This article provides information on the arrival of the Yuz
ethnographic group in the Fergana Valley, the sources attesting to this, and the
process of their consolidation with other ethnographic groups.

Keywords: Kirk-Yuz, Mogul-Yuz, Naiman-Yuz, Kerat, Kal, Norin, Uyas,
Okchepkan, Spit and Boymokli, Dasht-i Kipchak, Kkoni-Korapchi, Baloazim
Beshbola, Devonbegi, Goraboin.

O‘zbek xalqi tarkibidagi etnografik guruhlardan biri yuzlar bo‘lib, ular 92
o‘zbek urug‘-qabilalari orasidagi yirik va ko‘p sonlilardan biri hisoblanadi [1].
Tarixiy manbalardan “Tuhfat at-tavorixi xoniy” va “Majmu at-tavorix”’da ham
yuzlar haqida ma’lumotlar saqlanib qolgan. Yuzlarning boshqa o‘zbek gabilalari
bilan aralash holda yashab kelgan guruhlari ham mavjud bo‘lib, ular qirq-yuz (yuz
urug‘i va qirq gabilasi birlashmasi), mo‘g‘ul-yuz, nayman-yuz va boshga etnik
nomlar bilan atalgan. Yuzlarning etnogenezi qadimgi qipchoq o‘zbeklari bilan
bog*‘liq.
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Yuzlar asosan, Toshkent, Sirdaryo, Jizzax, Samargand va Surxondaryo
viloyatlarida yashaganlar hamda quyidagi 3 ta yirik tarmoq — Marka bolasi,
Qorapchi hamda Rajab bolasi gismlariga bo‘lingan.

Yuzlarning O‘rta Osiyoga kirib kelishi XV asr oxiri — XVI asr boshlarida
Shayboniyxon boshchiligidagi Dashti Qipchoq o°zbeklari bilan bog‘lanadi.
Farg‘ona vodiysi hududiga ham ayni shu vaqtda yuzlarning dastlabki guruhlari kelib
o‘rnashgan bo‘lishi ehtimoldan holi emas|2].

XVIII asr boshlarida o‘z siyosiy mavqelaridan foydalanib, joniylar davlatida
ko‘plab gavmlarning mustaqil tarzda hukmronlik qilishga intilishi kuchaygan. Ayni
shu davrda yuzlar ham Mirzacho‘l hududida o‘zlarini mustaqil hukmronligini
o‘rnatgan|[3].

Farg‘ona vodiysi yuzlari haqida Marg‘ilon qozisi Muzaffariddin hojida
saglanib qolgan yorliglarda ma’lumotlar mavjud. Ushbu yorliglarni o‘rgangan
Ahmad Zaki Validiy To‘g‘on XVIII asr boshlariga qadar Farg‘ona vodiysida
yuzlarning siyosiy hukmronligi mavjud bo‘lgan, degan xulosaga kelgan [4].
Yugoridagi dalillardan ko‘rinib turibdiki, XVII asrda yuzlar Farg‘ona vodiysi
1jtimoiy-siyosiy hayotida muhim rol o‘ynagan etnografik guruhlardan biri bo‘lgan.
Keyinchalik ham yuzlarga daxldor ko‘plab guruhlarning Farg‘ona vodiysi hududiga
ko‘chish jarayoni yuz bergan va ular mazkur hududning ijtimoiy-siyosiy hayotida
muhim rol o‘ynagan.

1732 yilda Xo‘jandni Buxoro va Farg‘onadan mustaqil ravishda yuzlardan
bo‘lgan Muhammad Rahim Otaligning o‘g‘li Ogbo‘tabiy boshqargan. Yuzlar XIX
asrda ko‘p sonli hamda qudratli bo‘lib, ularni Qo‘qonda yashaganligi qayd qilingan.

Farg‘ona vodiysi hududida yuzlar bir necha qismga ajralgan bo‘lib, ularning
marka, qarapchi va qirq deb nomlanuvchi bo‘linmalari mavjud edi. Odatda, ular
markayuz, qarapchiyuz va qirqyuz etnonimlari bilan ham atalgan. Ushbu etnik
bo‘linmalar o‘z navbatida, gator mayda urug‘lar — marka, uya-solin va xitoyizi
(xitoy yuz)ga bo‘lingan.

Uyaslar 6 qismga, ya’ni kerayt, kal, norin, uyas, oqchepkan, ko‘sa va boymoqli

(cho‘pgon)ga bo‘lingan hamda hozirda asosan, Bekobod, Zomin, Jizzax va
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G‘allaorol tumanlarida yashaydilar. Solinlar esa 7 qismga, ya’ni davlay, jobuvchi,
togay, tubi, girsodoq, lapkarach hamda shodmon tubilarga bo‘linadi. Solinlar
asosan, Sirdaryo va Jizzax viloyatlarida istiqomat qiladi.

Xitoyizi 10 bo‘g‘inga, ya’ni quriqozon, tigirik, beshkubi, bogmachoyi,
xojibolasi, mo‘g‘ol, uvol hojibachcha, xonxo‘ja va sortjuzilarga bo‘lingan. Ular esa
asosan, Sirdaryo va Jizzax viloyatlari, Samarqandning Bulung‘ur tumanlari, qgisman
Surxondaryo viloyatida yashaydilar.

Yuzlarning yirik guruhlaridan biri bo‘lgan qarapchilar Toshkent, Sirdaryo,
Samargand, Farg‘ona va Andijon viloyatlarida istigomat giladi.

Karapchilar ham o‘z navbatida 13 bo‘g‘inga bo‘lingan: Qorabo‘yin, Parchayuz,
Boyovut, Qo‘shtamg‘ali, Sagissari, Ochamayli, Qo‘ng‘irvoy, Nayman, Tarnov-
karapchi, Kakoni-karapchi, Oyuvli. Qirglarning bo‘linmalari haqida aniq ma’lumot
yo‘q yoki axborotchilar eslay olmaydi. Etnografik va toponomik ma’lumotlarni
tahlil qilib, shuni qayd etish mumkinki, yuzlarning uchchala bo‘g‘ini yonma-yon
yashagan|[5].

Rajab bolasi guruhiga tuyoqli, chol, begijuz, choljuvut, beshkal gabilalari
kiradi va ular asosan, Sirdaryo hamda Samargand viloyatlarida yashaydilar.

Farg‘ona vodiysida yuzlarning boloiazim, barchavekyuz, changyuz,
devonbegi, kallar, qipchoq, nayman, mullato‘pi, napkarachyuz, sirg‘ali, xashtak,
chauken, erganakliyuz va chorkesar kabi mayda urug‘lari qayd etilgan.

XIX-XX asrlarda yuzlarning asosiy qismi vodiy hududiga tutash bo‘lgan
Zomin va Of‘ratepada yashaganlar[6]. Bundan tashqari, Andijon viloyatining
Baliqchi, Asaka, Shahrixon, Farg‘ona viloyatining Buvayda tumanlarida joylashgan
bir gancha qishloglarida ham yuzlar yashaganligi manbalarda aks etgan.

Yuzlar asosan, Farg‘ona vodiysining janubi-g‘arbiy qismida istiqomat qilgan.
Hozirgi Xo‘jand viloyatiga garashli Nov va J. Rasulov nomli (sobiq Proletarsk)
tumanlarida yuzlarning parcha-yuz, chaljuit, marka yuz, seksari (sakkizsari)
guruhlari yashaganlar. Parcha-yuzlarning bir qismi bo‘lgan qorabo‘yinlar Osiyo,
Kamar, Nov, marka-yuzlarning beshbola urug‘lari Kurkat va yon atrofdagi

qishloglarda istiqgomat qilgan. Chaljuitlar ham butun bir qishlogni egallagan, hozirda
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ushbu qishloq Charjugut deb ham ataladi. Shuningdek, Nov tumanida yuzlarning
tuyoqli guruhi ham yashagan.

Hisor gishloglari — Galakapa, Chuguntepa va Chetariqgdan bo‘lgan sad-yuzlar
Xo‘jand uyezdining Yantoq, Kattaxayri hamda Unji, yuzlarning ko‘p uyushmalari
Quva, Nasriddinbek, Shahrixon va Andijon viloyati qishloglariga joylashganlar.

J. Rasulov tumanida ko‘psonli tuyoqlilar (O‘zbek va Gulyakandoz
qishloglarida), qo‘qoni — qorapchilar, baloiazimlar (asosan, Gulyakandoz
qishlog‘ida) hamda mayda urug‘lar — beshbola, devonbegi va qorabo‘yinlar
yashagan][7].

Yuzlar Farg‘ona vodiysining boshqa hududlari, jumladan, Baliqchi, Shahrixon,
Asaka va Quva tumanlarida ham istigomat qilganlar. Ammo, shunisi qizigki, hozirda
mazkur tumanlar aholisi o‘zlarini yuzlarga bog‘ligligini deyarli eslaridan chiqarib
yuborgan. Quva, Asaka va Shahrixon tumanlarining ayrim qishloqlarida yuzlar
avlodlari turklar orasida yashaganliklari tufayli o‘zlarini turk urug‘iga mansub deb
biladi[8]. Ko‘plab turklar o‘z tarkiblariga ko‘ra, yuzlarga mansub hisoblanadi.
Farg‘ona viloyati Quva tumani Turk qishlog‘ida yuzlar va turklarning avlodlari
yashaydi. Yuzlar son jihatidan ko‘p bo‘lishiga qaramay, aholi joylashgan hudud
Turk deb nomlanadi. Bu yerdagi yuzlar o‘zlarini ushbu uruqqa mansub turklar deb
hisoblashadi. S. S. Gubayeva Arabmozor (Marg‘ilon yaqinida), Turk va Marhamat
qishloglari aholisi yuzlarning qurug‘luqqozon (quriqozon yoki quruqqozon-yuz)
guruhini turklarga mansub deb hisoblashini ta’kidlaydi. Bunday holatlarni turk va
yuzlarning uzoq vaqt yonma-yon, qo‘shni yashashlari natijasi, deb hisoblash
mumkin. Zomin, O‘ratepa, Toshkent va Farg‘ona vodiysida yuzlar hamda
turklarning hududiy joylashuvi bir- biriga yaqin bo‘lgan.

Qipchoqglar va yuzlar qo‘shni bo‘lib istigomat qilgan Andijon viloyatining
Baligchi hamda Shahrixon tumanlarida yuzlarning qipchoqlarga ta’sirini ko‘rish
mumkin. Bundan tashqgari, Farg‘ona vodiysi qipchoqlarining puchug‘oy va
sakkizsari qavmlari yuzlarning pochchasoy hamda sakkizsariga o‘xshash bo‘lgan.

XIX asr davomida yuzlarning ko‘pchiligi o‘troglashib, dehqonchilik bilan
shug‘ullangan. Cho‘l va tog‘ oldi hududlar (Jizzax hamda O‘ratepa oralig‘i)da

309



yashovchi yuzlarning bir qismi yarim o‘troq holda istiqgomat qilgan. Yuzlarning
xo‘jaligida dehqonchilik bilan bir qatorda chorvachilik ham salmoqli o‘rin
tutganligini ko ‘rish mumkin.

Yuzlar boshga yarim ko‘chmanchilarga nisbatan asosan, qo‘ychilik bilan
shug‘ullanganligi bilan farqlanadi. Ularning chorvalarida otlar nisbatan oz bo‘lib,
ulardan faqat yuk tashish va transport uchun foydalanilgan[9].

Yuzlarning yashash joylari Farg‘onaning pastekisligi bo‘ylab tarqalib, hatto
Qurama tizmasi tog‘oldi hududlarigacha borib etgan. Xo‘jalik faoliyatining
o‘zgarishi va o‘troq hayotga o‘tish jarayoni ko‘chmanchilar turmush tarzida ham bir
necha o‘zgarishlarga olib kelgan. Jumladan, Beshariqda o‘troglashgan yuzlar oz
uylarini xuddi o‘troq mahalliy aholi singari qura boshlaganlar.

Asakada o‘rnashgan yuzlar bug‘doyni endilikda sandiglar va gamishdan
qilingan bordonlarda saqlashni boshlagan. Ushbu davrgacha yuzlar va boshqa
vodiydagi yarim ko‘chmanchilarda g‘allani maxsus yer ostida chuqurchalar
(o‘ralar)da saqlar edilar.

Farg‘ona vodiysi yarim ko‘chmanchi o‘zbeklari ovqatlari ichida bug‘doy
unidan qilinadigan taomlar tarkibi ko‘paygan. Ko‘p asrlik etnik alogalar,
xo‘jaliklararo ayirboshlash va boshqa xil omillar bunga sabab bo‘lgan. Masalan,
yuzlarda mijim (issiq non bilan sariq yog‘ aralashmasi), kulchatoy kabi taomlar
an’anaviy oziq-ovqatlar sifatida qadrlangan.

Yuzlar dafn marosimida o‘ziga xoslik shundan iboratki, biror kishi vafot etgan
kuni uning uyida qo‘chqor so‘yilgan. Uning go‘shti teng bo‘lingan holda ta’ziyaga
kelganlarga tarqatilgan. Tarqatilgan go‘sht mayit olib chiqib ketilguniga gadar eb
bo‘linishi shart bo‘lgan. Ushbu odat “go‘sht tortish” deb nom olgan. Andijon
yaqinidagi yuzlarda ushbu amallar qo‘shnining uyida amalga oshirilgan.

Sunnat, to‘y va marhumlarni yodga olish marosimlarida amalga oshirilgan
odatlaridan biri qo‘shish hisoblanadi. XIX asr oxiri — XX asr boshlarida ham
yuzlarda ushbu odat saglanib qolgan edi[10].

O‘zbek xalqining etnik konsolidatsiya jarayonini aralash nikohli oilalarda ham

ko‘rish mumkin. Aralash nikohlar turli guruhlarning o‘zaro yaqinlashuviga olib

310



kelgan. Shu bilan birga, etnik jarayonlarni ham tezlashtiruvchi omillardan biri
bo‘lgan. O‘ratepa hududidagi yuzlar turklar tojiklar va Qurama tizmasi tog‘oldi
hududlarida esa yuz-boyovutlar quramaliklar bilan o‘zaro nikohga kirisha
boshlagan.
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KO*CHIRILGAN AHOLINING KIYIM MADANIYATI

Eshmo ‘minov Ozodbek Ziyodulla o ‘g ‘li
Termiz davlat universiteti

“Jahon tarixi” kafedrasi o ‘qituvchisi

Tarix fanlari bo ‘yicha falsafa doktori (PhD)
eshmominovozodbek72(@gmail.com

Annotatsiva. Maqgolada XX asrda Farg‘ona vodiysidan Surxondaryoga
ko ‘chirilgan aholining an’anaviy kiyim-kechaklari, ularning etnomadaniy
xususiyatlari va transformatsiyasi tahlil gilinadi. Farg ‘ona kiyim an’analarining
Surxondaryo madaniy muhiti ta’sirida o ‘zgarishi, kiyimlarning yosh, jins va oilaviy
holat bilan bog‘liq xususiyatlari hamda an’anaviy kiyimlarning etnik o ‘zlikni
saqlashdagi o ‘rni yoritiladi. Shuningdek, modernizatsiya jarayonlarining kiyim
madaniyatiga ta’siri ko ‘rsatib beriladi.

Kalit so‘zlar: Farg‘ona vodiysi, Surxondaryo, an’anaviy kiyim, moddiy
madaniyat, etnomadaniyat, etnik o zlik, transformatsiya, madaniy moslashuv.

Annomayua. B cmamve ananuzupyromcs mpaouyuouHas 00excoa HaceleHus,
nepecenénnoeo u3z @Pepeanckou Odoaunvl 6 Cypxandapvio 6 XX eeke, eé
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9MHOKYIbMYPHbBLE 0COOEHHOCMU U Npoyeccul mpanchopmayuu. Paccmampusaemcs
enuanue KyiomypHou cpedvt Cypxanoapvu Ha mpaouyuu 00excovl QepeancKoo
Hacenenus, 0COOEHHOCMU 00eHCObl 6 3A8UCUMOCMU Om 603pAcma, Nnoaad U
ceMetiHo20 cmamyca, a makyice e€ poib 8 COXPAHeHUU SMHUYECKOU UOEHMUYHOCTU.
Ilokazano enuanue npoyeccog MoOoepHU3ayuUU HA MPAOUYUOHHYIO KYIbMYPY
00e4CObl.

Knwuesvie cnoea: Depeanckas oonuna, Cypxanoapvs, mpaouyuoHHAs.
00e21c0a, MamepuaibHas Kyabsmypa, dMHOKYIbMYpd, SMHUYECKAs UOeHMUYHOCMb,
mpancgopmayus, KyIibmypHas a0anmayusl.

Abstract. The article analyzes the traditional clothing of the population
relocated from the Fergana Valley to Surkhandarya in the twentieth century,
focusing on its ethnocultural features and transformation. It examines the influence
of the Surkhandarya cultural environment on Fergana clothing traditions, clothing
characteristics related to age, gender and family status, and the role of traditional
clothing in preserving ethnic identity. The impact of modernization on traditional
clothing culture is also highlighted.

Keywords: Fergana Valley, Surkhandarya, traditional clothing, material
culture, ethnoculture, ethnic identity, transformation, cultural adaptation.

XX asrda O°‘zbekiston aholisining maishiy turmushida yuz bergan
transformatsion jarayonlar kiyim-kechaklarda ham namoyon bo‘lgan. Kiyimlar,
avvalo, tabiiy, xo‘jalik va ijtimoiy sharoitdan kelib chigqan holda issiq va sovuqdan
asraydi, mehnat faoliyati hamda dam olishda qulay, shu bilan birgalikda jamiyatning
siyosiy, dinly, etnik belgilarini namoyon qiladi [1, 45]. Kiyim insonning tabiiy
muhitga moslashish vositasi bo‘lish bilan birga, uning yoshi, jinsi, oilaviy va
1jtimoly mavgqei, etnik mansubligi, diniy qarashlari hamda estetik didini ifodalovchi
muhim madaniy belgidir. Shu sababli an’anaviy kiyimlarni o‘rganish orqali nafaqat
xalgning moddiy madaniyati, balki uning tarixiy-madaniy taraqqiyoti, ijtimoiy
munosabatlari va boshqa etnik guruhlar bilan aloqgalari haqida ham muayyan
xulosalar chigarish mumkin. O‘zbek milliy kiyimlari xalgning tarixiy va madaniy
o‘ziga xosligini aks ettirib, ularda ijtimoiy munosabatlar, diniy-e’tiqodiy qarashlar,
estetik me’yorlar va xo‘jalik faoliyatining ayrim jihatlari o‘z ifodasini topgan [6,
192].

Kiyimning shakllanishi, avvalo, tabiiy-geografik muhit bilan bog‘liq bo‘lgan.
O‘zbekiston hududining keskin kontinental iqlimi, tog® va tekislik, cho‘l va voha

hududlarining mavjudligi, shuningdek, o‘troq dehqonchilik va yarim ko‘chmanchi
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chorvachilik xo‘jaligining uyg‘unlashuvi turli hududlarda kiyimlarning o‘ziga xos
shakllarini vujudga keltirgan. Kiyim — har bir xalgning etnik mansubligini
ko‘rsatuvchi asosiy belgilaridan biridir. Ba’zan kiyim detallari, bichim va
bezaklarida gadimgi elementlar uchraydiki, ular muayyan xalgning etnogenezini
o‘rganishda muhim ahamiyat kasb etadi. Kiyimda tabiiy sharoit, kishilarning
turmush tarzi, oila hayotining ayrim jihatlari aks etadi. Kiyim odamning yoshi, oila
va jamiyatda tutgan o‘rnini bildirib turgan. Kiyim, shuningdek, qadimdan tabiiy
iqlim sharoitiga qarab shakllana borgan, odamlarning jinsi, yoshi va qaysi ijtimoiy
tabagaga mansubligiga qarab farqlangan [2, 132].

Shu nuqtayi nazardan, Farg‘ona vodiysidan Surxondaryo viloyatiga
ko‘chirilgan aholining kiyimlarini o‘rganish alohida ilmiy ahamiyat kasb etadi.
Chunki mazkur jarayonda ikki xil madaniy muhit — Farg‘ona vodiysining o‘troq-
dehgonchilik va hunarmandchilik an’analari bilan Surxondaryoning voha, tog‘oldi
va ayrim hududlarida shakllangan mahalliy kiyinish madaniyati o‘zaro ta’sirga
kirishgan. Bunday jarayonni madaniy moslashuv va transformatsiyaning moddiy
madaniyatdagi ko‘rinishlaridan biri sifatida baholash mumkin. Farg‘ona vodiysi
kiyim madaniyatining shakllanishida ipakchilik, to‘gqimachilik va mabhalliy
hunarmandchilik muhim o‘rin egallagan. Vodiyning an’anaviy kiyimlarida atlas,
adras, beqasam, shoyi, chit va boshga gazlamalarning keng qo‘llanilishi bunga
dalildir. Muzey kolleksiyalarida ham Farg‘ona kiyimlariga xos bo‘lgan atlas va
adras liboslari, beqasam choponlar, bosh kiyimlar, oyoq kiyimlari va zargarlik
buyumlari alohida guruh sifatida saglanmoqda.

Farg‘onaliklarning kiyimi Surxon vohasining cho‘l hududlarida yashovchi
aholining ta’sirida o‘zgarib borgan. Ular kiygan kiyimning asosiy qismi paxta, jun
va charmdan qilingan. Mazkur holatni yangi geografik muhitga moslashishning
tabity ko‘rinishi sifatida baholash mumkin. Aynigsa, Surxondaryoning yoz faslida
yuqori harorat kuzatiladigan hududlarida paxta matolaridan tikilgan yengil
kiyimlarning amaliy ahamiyati katta bo‘lgan. Shu bilan birga, qish faslida jun, paxta
va teridan tayyorlangan kiyimlardan foydalanish sovugdan himoyalanish imkonini

bergan.
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1930-1950-yillarda farg‘onaliklar joylashgan qishloglarda erkak aholisining
kiyimi ko‘proq tik (chit), surp, alacha, beqasam singari matolardan iborat bo‘lar edi.
Ayollar asosan chit, satin, adras, shoyi kabi matolardan kiyim kiyishgan. Aholining
qishki kiyimi astarli tikilib, paxta va jundan tayyorlanar, yozgi kiyimlar esa astarsiz,
ya’ni bir qavat bo‘lardi. Erkaklarning yozda kiyadigan kiyimlari — do‘ppi, ko‘ylak-
ishton, kavush, choriq, qishki kiyimlariga — telpak, jelak, chakmon, chopon, po°‘stin,
mo‘kki, no‘g‘ay etik, maxsi, kavush va boshgqalar; ayollarning yozgi kiyimlariga
ko‘ylak-ishton, turli xildagi ro‘mollar, qishki kiyimlariga — kamzul, chopon, gupicha
(askarcha), maxsi, no‘g‘ay kavush, kalish va shu singarilar kirgan [3].

Bu ma’lumotlar Surxondaryo hududida kiyim-kechaklarning nafaqat Farg‘ona
an’analarini saqlaganini, balki mahalliy madaniy muhit ta’sirida yangi elementlar
bilan boyiganini ko‘rsatadi. Surxondaryo an’anaviy kiyimlari bo‘yicha tadqiqotlarda
ham hudud kiyimlarining tarkibida ichki va ustki kiyim, lozim, chopon, jelak,
paranji, bosh kiyim, oyoq kiyim va taqinchoglar bir butun kiyim kompleksi sifatida
shakllangani qayd etilgan [7].

Surxondaryo kiyimlarining o°ziga xos jihatlaridan biri uning hududiy va
etnomadaniy xilma-xilligidir. Xususan, Boysun hududida o‘zbeklarning qo‘ng‘irot,
yuz va boshga guruhlari, shuningdek, tojik va turkman aholisi bilan uzoq davom
etgan madaniy-iqtisodiy alogalar kiyim-kechaklarda ham o‘z aksini topgan.
Tadqgiqotlarda Surxondaryo kiyimlarida turli etnomadaniy qatlamlarning badity
xususiyatlari uyg‘unlashgani va ayrim arxaik elementlar boshqa hududlarga
nisbatan uzoqroq saqlangani qayd etiladi. Shu sababli Farg‘ona vodiysidan
ko‘chirilgan aholining Surxondaryoda yashashi faqat geografik ko‘chish bilan
cheklanmagan, balki kiyinish madaniyatining moslashuvi va ayrim elementlarning
mahalliy an’analar bilan uyg‘unlashuviga ham olib kelgan. Bunday o‘zgarishlar,
aynigsa, mato tanlash, ranglar, ustki kiyimlar, bosh kiyimlari va oyoq kiyimlarida
sezilgan.

XX asr o‘rtalarida bolalar kiyimlari ham yosh xususiyatlariga qarab farqlangan.
Uch yoshgacha bo‘lgan bolalarga qizil, oq, ko‘k va malla chitdan ko‘ylak, ishton,
chopon, yozda esa paxtasiz kamzul tikib kiydirilgan. Bolaning badaniga qattiq
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botmasligi uchun kiyim kengroq qilib tikilar edi. Ana shu sababga ko‘ra, yosh bola
terisiga qattiq botadigan satindan kiyim qilinmagan. Bolaga uch yoshidan so‘ng
oyoq kiyimi olib berilgan. Mahsido‘z ustalar bolalar uchun yumshoq teridan quloqli
yoki qulogsiz mo‘kki tikib berganlar [3].

O‘g‘il bolalar uch yasharligidan to balog‘at yoshigacha oq, sariq, ko‘k, qizil tik
(chit)dan ko‘ylak-ishton kiyganlar. Qishda qora telpak, yozda chiroyli do‘ppi
kiyganlar. Balog*at yoshiga yetgan bolaga beqasamdan chopon, to‘n, oq-ko‘kish tik
va qizil chitdan ko‘ylak-ishton kiydirishgan. Ko‘ylagi yoqasiz, yengi uzun bo‘lib,
bo‘yniga jiyak tikilgan. Ishtonni maxsus to‘qilgan ishtonbog* bilan bog‘lashgan.
Ishtonbog‘ning eni 2 sm, uzunligi 2 metr bo‘lib, uchida po‘panagi bo‘lgan [4]. Bu
holat kiyimning yosh kategoriyalarini ifodalovchi vosita sifatidagi funksiyasini
ko‘rsatadi. Aynigsa, balog‘at yoshiga yetgan o‘g‘il bolaning kiyimida chopon, to‘n,
qalpoq kabi elementlarning paydo bo‘lishi uning bolalikdan o‘smirlik va kattalik
bosqichiga o‘tishini bildirgan. Shu ma’noda kiyimning ijtimoiy funksiyasi uning
utilitar funksiyasi bilan bir qatorda mavjud bo‘lgan.

Uylanganida esa oq surp yoki havo rangli yo‘l-yo‘l chitdan ko‘ylak-ishton,
jelak, beqasam to‘n va chiroyli qalpoq kiyganlar. Do‘ppini kelinlar o‘z kuyovlariga
atab tikkanlar. Ko‘ylagining o‘ng yoki chap tomonidagi yelkasiga tugmali yoqa
qilishgan. To‘n, qalpoq va kashtalangan belgarsni kuyovga kelinning onasi bergan
[4]. Kuyov kiyimining kelin va uning onasi tomonidan tayyorlanishi kiyimning
nikoh marosimidagi ramziy ahamiyatini ko‘rsatadi. Bunday kiyimlar oddiy kundalik
ehtiyoj uchun emas, balki oila qurish bilan bog‘liq ijtimoiy magqom o‘zgarishini
ifodalovchi vosita sifatida xizmat qilgan. Demak, kiyimning marosimiy funksiyasi
ham mavjud bo‘lib, u kishining hayotidagi muhim bosqichlarni belgilab bergan.
Farg‘onalik ayollar erkak beqasamidan to‘n ham, ishton ham tikib olmagan. Ayol
erkak to‘nini kiymagan, ustidan hatlab o‘tmagan, oyoq osti ham qilmagan.
Erkakning to‘nini ayol kiysa, erkakning omadi yurishmaydi deb o‘ylaganlar. Er
ishdan kelganda xotin uning to‘nini, albatta, olib ilib qo‘yardi. Umuman olganda,

ayol o‘z erini ardoqlashi lozim edi [4].
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Mazkur e’tiqodiy tasavvurlar kiyimning oddiy buyum emas, balki ma’lum
ma’naviy va ramziy ma’noga ega predmet sifatida gabul qilinganini ko‘rsatadi.
Aynigsa, erkakning to‘niga munosabat oilaviy ierarxiya, er-xotin munosabatlari va
uy-ro‘zg‘ordagi an’anaviy qarashlar bilan bog‘liq bo‘lgan. Bunday qarashlar
kiyimga nisbatan hurmat bilan munosabatda bo‘lish, uni ehtiyotlash va muayyan
tartibda saqlash an’analarini shakllantirgan.

3-13 yoshgacha bo‘lgan qizlar qizil, sariq va alvon rangli satindan ishton,
ko‘ylak, sariq surpdan ko‘ylak kiyishgan. Ko‘ylagi yogasiz bo‘lgan. Qizlar ko‘proq
qizil satindan qilingan kiyimlarni yoqtirishgan. Yozda boshlariga do‘ppi kiyganlar.
Bahor va yozda sochlarini mayda qilib o‘rganlar. Ba’zan sochlariga ikki yoki uchta
kokil o‘raganlar. Qishda qizil satindan chopon va ishton kiyganlar. Boshlarini
ro‘mol bilan yopganlar [4]. Balog‘atga yetgan qizlar egniga qizil va sariq satindan,
shuningdek, qizil alvondan yoqali ko‘ylak, bo‘g‘ma yoqali ko‘ylak, ishton, oyog‘iga
no‘g‘ay kavush kiyganlar. Kelinlar va bo‘y yetgan qizlar asosan qizil ranglarni
yoqtirishib, gulobi, qizil va sariq satindan tikilgan yengi keng va yoqasi parpar,
shuningdek, ba’zan qizil yoki yashil baxmal ko‘ylaklar kiyishgan. Ko‘ylaklar soni
uchta bo‘lgan. Ayollar kiyimlarida ranglarning yosh va oilaviy holatga ko‘ra
farglanishi alohida e’tiborga loyiq. Yosh qizlar va kelinlar kiyimlarida qizil, sariq,
gulobi kabi yorqin ranglarning ustunligi ularning yoshligi, estetik qarashlari va
marosimiy maqomini ifodalagan. Yoshi ulg‘aygan ayollarda esa bunday ranglarning
kamayib, bosiq ranglarning ko‘payishi kiyim orqali yosh kategoriyasining
ifodalanganidan dalolat beradi. Surxondaryo kiyimlari bo‘yicha tadqiqotlarda ham
ayollar liboslari yosh, rang va gazlama turiga ko‘ra farqlangani qayd etilgan [8].

45-50 yoshdan oshgan ayollar kiyimi asosan sariq surp, sariq satin, gulobi
satin, surp va baxmal bo‘lgan. Qizil, to‘q qizil rangli kiyimlar, gulobi satinlarni
kiyish to‘xtagan. Qoraroq, oqishroq, malla rang kiyimlar kiyila boshlangan. Qarilar
oq sholpat, oq doka ro‘mollarni o‘rashgan. Qirmizi, sariq, gulobi rangga bo‘yalgan
hamda galin qilib to‘qilgan ipak ro‘mol bilan boshlarini yopganlar [4]. Farg‘onalik
xotin-qizlar XX asrning 1970-yillarigacha o‘zga erkaklarga yuzlarini

ko‘rsatmaslikka harakat gilganlar. Ko‘chadan o‘tayotganlarida nomahram erkakka
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duch kelganlarida boshlarini chetga olib, ro‘mol bilan yuzlarini berkitib olganlar [5].
Bu holat ayollar kiyimining nafaqat estetik va iglimiy, balki ijtimoiy-me’yoriy
funksiyaga ham ega bo‘lganini ko‘rsatadi. XX asr o‘rtalariga kelganda aholining
kundalik kiyinishida bir xillashuv jarayoni kuchaydi. Oyoq kiyimlar esa kalish va
latta botinkaga almashgan. Lekin to‘y va ma’rakalarga yangi, toza kiyimda
borganlar [3]. Bu holat an’anaviy kiyimlarning XX asr davomida transformatsiyaga
uchraganini ko‘rsatadi. Bir tomondan, an’anaviy kiyim shakllari va kiyinish
qoidalari saglangan bo‘lsa, ikkinchi tomondan, ishlab chiqarishning o‘zgarishi,
fabrikada tayyorlangan matolarning ko‘payishi, yangi oyoq kiyimlarining tarqalishi
va kundalik turmushning modernizatsiyalashuvi natijasida an’anaviy kiyimlarning
kundalik hayotdagi mavqei pasayib borgan.

Farg‘ona vodiysi va Surxondaryo kiyimlarini qiyosiy o‘rganish ushbu
jarayonning ikki tomonlama kechganini ko‘rsatadi. Farg‘ona vodiysidan
ko‘chirilgan aholi o‘zlari bilan birga mato tanlash, kiyim bichish, bosh kiyimlar,
ranglar va kiyinish odatlarining muayyan shakllarini olib kelgan bo‘lsa, yangi
yashash hududining tabilty va madaniy sharoiti ularning kiyimlarida mahalliy
elementlarning paydo bo‘lishiga sabab bo‘lgan. Demak, ko‘chirilgan aholining
kiyimlari statik hodisa emas, balki doimiy ravishda o‘zgarib borgan madaniy tizim
sifatida namoyon bo‘ladi.

Kiyim-kechak, taginchoq va uy hunarmandchiligi materiallarini birgalikda
tahlil qilish ko‘chirilgan aholining madaniy o‘ziga xosligi qanday saglanganini
tushunish imkonini beradi. Chunki moddiy madaniyatning mazkur elementlari
kundalik hayotda muntazam foydalanilgani sababli ular madaniy xotirani
saglashning samarali vositalaridan biri bo‘lgan. Aynigsa, kiyim bichimi, mato turi,
ranglar, bosh kiyimlar, kashta va taginchoqlar orqali an’anaviy estetik qarashlar
yangi avlodga uzatilgan. Shu bilan birga, XX asrning ikkinchi yarmida kiyim-
kechak  sohasidagi  o‘zgarishlar  an’anaviy = madaniyatning  asta-sekin
modernizatsiyalashuvini ko‘rsatadi. Fabrika mahsulotlarining ko‘payishi, tayyor
kiyimlarning tarqalishi, shaharlashuv, ta’lim va ommaviy axborot vositalarining

kengayishi natijasida an’anaviy kiyimlarning kundalik hayotdagi funksiyasi
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qisgargan. Biroq to‘y, sunnat, beshik to‘yi, hayit, ma’raka va boshqa marosimlarda
milliy kiyim elementlarining saqlanib qolishi an’anaviy madaniyatning to‘liq
yo‘qolib ketmaganini ko ‘rsatadi.

Mazkur jarayonni “an’ananing yo‘qolishi” sifatida emas, balki an’anaviy
kiyimning funksional o‘zgarishi sifatida baholash magsadga muvofiq. Ya’ni ilgari
kundalik ehtiyoj uchun kiyilgan kiyimlar XX asrning ikkinchi yarmiga kelib, tobora
ko‘proq marosimiy va ramziy ahamiyat kasb eta boshlagan. Hozirgi davrda ham
Farg‘ona va Surxondaryo kiyimlarining ayrim elementlari milliy bayramlar, to‘ylar,
folklor jamoalari va sahna chiqishlarida qayta namoyon bo‘lmoqda. O‘zbekiston
muzeylarida saqlanayotgan Farg‘ona, Toshkent, Surxondaryo va Qashqadaryo
kiyim namunalari ushbu madaniy merosning moddiy dalillarini tashkil etadi.

Umuman olganda, 1926—-1960-yillarda Surxondaryo viloyatiga ko‘chirilgan
farg‘onaliklarning kiyim-kechaklari ularning etnik-madaniy o‘zligini saqlashda
muhim vositalardan biri bo‘lgan. Kiyimlarda Farg‘ona vodiysiga xos matolar,
ranglar, bichimlar, bosh kiyimlar va kiyinish qoidalari uzoq vaqt davomida
saglangan. Shu bilan birga, Surxondaryoning tabiiy-geografik sharoiti, mahalliy
aholining xo‘jalik faoliyati va mavjud kiyinish an’analari ta’sirida ayrim
o‘zgarishlar yuz bergan.

Aynigsa, erkaklar kiyimida alacha, beqasam, chit, surp, jun va terining
qo‘llanilishi, ayollar kiyimida satin, adras, shoyi, chit va baxmalning keng tarqalishi,
bolalar kiyimlarining yoshga qarab farqlanishi, kelin va kuyov kiyimlarining
marosimiy xususiyatlari, bosh kiyimlar va taqinchoqglarning yosh hamda oilaviy
holatni ifodalashi ushbu madaniy tizimning murakkabligini ko‘rsatadi. Bu holat
Farg‘ona vodiysidan Surxondaryoga ko‘chirilgan aholining moddiy madaniyati
mahalliy muhitda o‘zgarishga uchragan bo‘lsa-da, uning asosiy etnomadaniy
belgilarini uzoq vaqt saqlab qolganligini ko‘rsatadi.
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O‘ZBEK OILASIDA AVLODLARARO MUNOSABATLARNING
ETNOGRAFIK XUSUSIYATLARI
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Annotatsiya: mazkur maqolada o ‘zbek oilasida avlodlararo munosabatlarning
tarixiy-etnografik xususiyatlari yoritilgan. Unda oilaning jamiyatdagi o ‘rni, o ‘zbek
oilasiga xos bo ‘Igan qarindoshlik munosabatlari, katta va kichik avlod o ‘rtasidagi
o ‘zaro hurmat, mas 'uliyat, mehr-oqibat va ko ‘maklashuv masalalari tahlil gilingan.
Shuningdek, oilada milliy urf-odat, an’ana va qadriyatlarning avioddan-aviodga
o ‘tishida bobo-buvi, ota-ona va boshqa katta avlod vakillarining o ‘rni ko ‘rsatib
berilgan. Magolada yosh oilalarni qo ‘llab-quvvatlash, qarindoshlik alogalarini
saqlash ~ hamda  oilaviy  marosimlarning  aviodlararo  munosabatlarni
mustahkamlashdagi ahamiyatiga ham e’tibor qaratilgan. Zamonaviy ijtimoiy
jarayonlarning o ‘zbek oilasidagi aviodlararo munosabatlarga ta’siri ham ko rib
chigilgan.

Kalit so‘zlar: oila, o‘zbek oilasi, avlodlararo munosabatlar, etnografiya,
qarindoshlik, milliy gadriyatlar, urf-odat, an’ana, oilaviy tarbiya, katta avlod, kichik
avilod, bobo-buvi, mahalla, ma’naviy meros.

Annotation: This article examines the historical and ethnographic
characteristics of intergenerational relations in Uzbek families. It discusses the role
of the family in society, kinship relations characteristic of Uzbek families, mutual
respect, responsibility, care, and support between older and younger generations.
Particular attention is paid to the role of grandparents, parents, and other members
of the older generation in transmitting national customs, traditions, and values from
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one generation to another. The article also highlights the importance of supporting
young families, maintaining kinship ties, and participating in family ceremonies in
strengthening intergenerational relations. In addition, the influence of
contemporary social processes on intergenerational relations within the Uzbek
family is considered.

Keywords: family, Uzbek family, intergenerational relations, ethnography,
kinship, national values, customs, traditions, family upbringing, older generation,
younger generation, grandparents, mahalla, cultural heritage.

Annomauyun: B OauHol cmamve 0C8eweHbl UCHOPUKO-IMHOpaduyecKue
0CODEHHOCMU  MEeNHCNOKOJIeHYeCKUX OMHOuleHutl 8 Yy30eKcKou cemve. B Hell
AHAU3UPYEMCSL POl CeMblU 8 0buecmee, pOOCMEeHHble OMHOWEHUS, NPUCYUue
V30eKCKOU cembe, 63AUMHOE  VBAdCeHue, OMBemMCmMBEEeHHOCMb, 00bpoma U
NO00EPIHCKA MeAHCOY CIAPUUM U MAAOWUM NoKoaeHusmu. Takace nokazana poib
babyuiek u 0edyuiex, pooumeel u opyaux npedcmasumeneti Cmapuieco NOKOJeHUs.
8 nepedaue HAYUOHAILHLIX 00bIYAE8, MPAOUYUNl U YeHHOCmel U3 NOKOJeHUs 8
nokoneHue. B cmamve makowce yoensemces eHuManue noooepicKe Moioovix cemell,
COXPAHEHUIO POOCMBEHHBIX CEsA3eU U 3HAUEHUI0 CeMEelHbIX 00pi008 6 YKpenieHuu
MeJCNOoKoNeHYeckux — omHowlenuti.  Taxoice — paccmampugaemcs — 6ausHUE
COBDEMEHHBIX COYUANBHBIX NPOYECCO8 HA MENCNOKONIeHYecKue OMHOUleHUs 8
V30eKcKol cembe.

Kniwwueevie cnoea: cemvs, y30eKkckas ceMmbs, OMHOWEHUL MedHcOy
NOKOJNEHUSIMU, dMHOpAPUsL, POOCMBO, HAYUOHATIbHbIE YEHHOCMU, 00bluau,
mpaouyuy, cemelHoe SOCHUMAHUe, cmapuiee NOKoJeHue, miaduiee NOoKoJeHue,
OabywKy u 0eoyuwKu, Maxaisi, 0YXo8Hoe Hacleoue.

Oila har bir insonning voyaga yetishi, tarbiya topishi va hayotda 0‘z o‘rnini
egallashida muhim ahamiyatga ega bo‘lgan maskandir. Insonning dastlabki
tasavvurlari, dunyoqarashi, odob-axloqi va atrofdagilarga munosabati, avvalo,
oilada shakllanadi. Shu bilan birga, oila avlodlar davomiyligini ta’minlaydigan,
milliy qadriyat va an’analarni saqlab, ularni kelajak avlodga yetkazib beradigan
muhim ijtimoly muhit hisoblanadi. Shuning uchun ham oila jamiyatning negizi,
uning eng kichik, ammo eng muhim ijtimoiy birligi sifatida qaraladi.

Oila o‘zida tabiiy-biologik, iqtisodiy, huquqiy, ma’naviy va axloqiy
munosabatlarni mujassamlashtirgan murakkab ijtimoiy birlikdir. Unda nafaqat er-
xotin va farzandlar, balki turli avlod vakillari o‘rtasidagi munosabatlar ham
shakllanadi. Aynigsa, o‘zbek oilalarida katta va kichik avlod o‘rtasidagi
munosabatlar o‘ziga xos mazmun va an’analar asosida rivojlangan. Kattalarga

hurmat, kichiklarga g‘amxo‘rlik, ota-onaga ehtirom, bobo va buvilarning hayotiy
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tajribasini qadrlash kabi gadriyatlar o‘zbek oilaviy turmushining muhim jihatlaridan
hisoblanadi.

O‘zbek tilining izohli lug‘atida “oila” tushunchasiga “bola-chaqa, xonadon,
ulug® avlod. Er-xotin, ularning bola-chaqalari va yaqin tug‘ishganlaridan iborat
birga yashovchi kishilar majmuyi” tarzida ta’rif berilgan. Ushbu ta’rifning
o‘zidayoq oilaning faqat er va xotindan iborat emasligi, balki farzandlar, yaqin
qarindoshlar va turli avlod vakillarini birlashtiruvchi ijtimoiy muhit ekanligi
ko‘rinadi. Taniqli elshunos olim O. Bo‘riyevning fikricha, oila nikohga yoki
tug‘ishganlikka asoslangan kichik guruh sanaladi. Demak, oilani o‘rganishda undagi
qarindoshlik va avlodlararo alogalarga alohida e’tibor garatish lozim.

Oila jamiyatning negizi sifatida ko‘p asrlik ma’naviy va axloqiy tayanchlarga
ega. Milliy qadriyatlarimizga xos bo‘lgan dastlabki tushunchalar, avvalo, oila
muhitida shakllanadi. Bunda bobolar o‘giti, ota ibrati va ona mehri alohida o‘rin
tutadi. Bola oilada kattalarga hurmat qilishni, kichiklarga g‘amxo‘rlik ko‘rsatishni,
mehnat qilishni, o‘zaro yordam berishni va qarindoshlik rishtalarini qadrlashni
o‘rganadi. Shu sababli oiladagi tarbiya jarayoni bir avlod tajribasining keyingi
avlodga o‘tishida muhim vosita hisoblanadi.

Oila xalgning hayoti va turmushiga oid urf-odat, an’ana hamda qadriyatlarni
kelajak avlodga yetkazib beradigan asosiy maskanlardan biridir. Ko‘plab oilaviy
odatlar va marosimlar yosh avlod tomonidan aynan katta avlod vakillarining
ishtiroki va ko‘rsatmalari orqali o‘zlashtiriladi. Bobo va buvilarning nasihatlari,
oilaviy hayot haqidagi suhbatlari, ajdodlardan qolgan urf-odatlarni tushuntirib
berishi avlodlar o‘rtasidagi ma’naviy bog‘liglikni mustahkamlaydi. Oilada er-xotin
nikoh munosabatlariga kirishishi bilan bir qator huquq va majburiyatlar yuzaga
keladi. Erning 0‘z oilasi oldidagi burch va vazifalari, xotinning oiladagi mas’uliyati,
ota-onaning farzand tarbiyasidagi o‘rni hamda farzandlarning ota-onaga nisbatan
hurmati oilaviy munosabatlarning asosini tashkil etadi. Oilada har bir kishining oz
vazifasini anglab, unga mas’uliyat bilan yondashishi oilaning mustahkamligi va
barqarorligiga xizmat qiladi. O‘zbek oilasi tarixan milliy va diniy gqarashlar,

shuningdek, jamiyatda amal qilib kelgan huquqiy me’yorlar asosida shakllangan.
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Unda oilaviy mas’uliyat tushunchasi alohida o‘rin egallaydi. Er-xotin o‘rtasidagi
o‘zaro hurmat va ishonch, ota-onaga ehtirom, farzandlarga g‘amxo‘rlik qilish kabi
munosabatlar oilaning ichki muhitini belgilab beradi. Bir so‘z bilan aytganda,
o‘zbek oilasi nafagat gqarindoshlik asosida birlashgan kishilar guruhi, balki o‘zaro
mas’uliyat va burchlar bilan bog‘langan ijtimoiy birlikdir. O‘zbek oilasining o‘ziga
xos jihatlaridan biri uning serfarzandligi va qarindoshlik aloqalarining
mustahkamligi bilan bog‘liq. Ko‘p farzandli oilalarda turli yoshdagi avlod
vakillarining bir-biri bilan doimiy muloqotda bo‘lishi natijasida oilaviy tajriba va
qadriyatlar tabiiy ravishda avloddan-avlodga o‘tib kelgan. Qarindoshlar o‘rtasidagi
bordi-keldi, to‘y va marosimlarda birgalikda ishtirok etish, og‘ir va quvonchli
kunlarda bir-birini qo‘llab-quvvatlash ham o‘zbek oilasidagi avlodlararo
munosabatlarning muhim ko‘rinishlaridan biridir. An’anaviy o‘zbek oilalarida
uylangan farzandni yangi hayotga kuzatish bilan ota-onaning farzand oldidagi
mas’uliyati tugab qolmagan. Aksincha, yosh oilaga imkon qadar yordam berish,
ro‘zg‘or yuritish bo‘yicha maslahat berish, turli hayotiy masalalarda ko‘maklashish
davom etgan. Aynigsa, yosh oilaning dastlabki yillarida ota-ona va katta avlod
vakillarining yordami ularning mustaqil hayotga moslashishida muhim ahamiyat
kasb etgan. Bunday munosabatlar yosh oilaning mustahkamlanishi va hayotda o‘z
o‘rnini topishiga ijobiy ta’sir ko‘rsatgan.

Oilani ijtimoiy birlik sifatida tushunishda er va xotinning bir jamoa bo‘lib,
o‘zaro hurmat va totuvlik asosida hayot kechirishi muhimdir. Oila, avvalo, yigit va
qizning o‘zaro ixtiyoriy xohishi, mehr-muhabbati va kelajakdagi hayotini birga
qurish istagi asosida vujudga keladi. Biroq nikohdan keyingi hayot fagat mehr-
muhabbat bilangina cheklanmaydi. Oilaviy turmush ko‘p qirrali va murakkab bo‘lib,
unda er-xotin, ota-ona va farzandlar o‘rtasida turli munosabatlar shakllanadi. Shu
jihatdan garaganda, oilaning mustahkamligi undagi har bir a’zoning o‘z burch va
vazifasini to‘g‘ri anglashiga ham bog‘liq. Er va xotinning bir-biriga bo‘lgan hurmati,
ota-onaning farzand tarbiyasiga mas’uliyati, farzandlarning esa ota-onaga bo‘lgan
ehtiromi oilaviy totuvlikning muhim shartlaridandir. Aynigsa, o‘zbek oilasida

“kattaga hurmat, kichikka izzat” tamoyilining mavjudligi avlodlar o‘rtasidagi
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munosabatlarni tartibga soluvchi muhim ma’naviy mezon sifatida namoyon bo‘ladi.
O‘zbek oilasidagi avlodlararo munosabatlarni etnografik jihatdan o‘rganish orqali
xalqimizning oilaviy turmushi, qarindoshlik munosabatlari, urf-odatlari va
qadriyatlari haqida muhim ma’lumotlarga ega bo‘lish mumkin. Katta avlod vakillari
oilada faqat yoshi ulug‘ inson sifatida emas, balki hayotiy tajribaga ega bo‘lgan
maslahatgo‘y sifatida ham qadrlangan. Ularning fikriga quloq tutish, muhim
masalalarda maslahat olish oilaviy munosabatlarning odatiy ko‘rinishlaridan biri
bo‘lgan. Bobo va buvilarning nabiralar tarbiyasidagi o‘rni ham alohida ahamiyatga
ega. Ular bolalarga ertak, maqol, hikmatli so‘z va hayotiy voqealar orqali ma’naviy
saboq bergan. Bu jarayonda yosh avlod ajdodlari hayoti, oilaning kelib chiqishi,
qarindoshlik rishtalari va milliy urf-odatlar haqida ma’lumotga ega bo‘lgan.
Natijada oilaviy xotira va milliy qadriyatlar avlodlar o‘rtasida uzviy davom etgan.
Avlodlararo munosabatlar turli marosim va an’analarda ham yagqol namoyon
bo‘ladi. To‘y, beshik to‘yi, sunnat to‘yi, nikoh marosimlari, hayit va boshqga oilaviy
tadbirlarda katta va kichik avlod vakillarining birgalikda ishtirok etishi qarindoshlik
aloqalarini yanada mustahkamlagan. Bunday marosimlar yosh avlod uchun o‘ziga
xos tarbiya maktabi vazifasini ham bajargan. Bugungi kunda jamiyat hayotidagi
o‘zgarishlar o‘zbek oilasidagi avlodlararo munosabatlarga ham ta’sir qilmoqda.
Shahar hayotining kengayishi, mehnat migratsiyasi, yoshlarning ta’lim va kasbiy
faoliyatga bo‘lgan intilishi oilaning shakli va ichki munosabatlarida ayrim
o‘zgarishlarni yuzaga keltirmoqda. Shunga qaramay, ota-onaga hurmat,
qarindoshlar bilan yaqin munosabatda bo‘lish, oilaviy marosimlarda birlashish va
katta avlodning tajribasini qadrlash kabi an’analar o‘zbek oilasida hanuzgacha
muhim o‘rin tutmogda. Shunday qilib, o‘zbek oilasidagi avlodlararo munosabatlar
tarixiy tajriba, milliy qadriyatlar, urf-odatlar va o‘zaro mas’uliyat asosida
shakllangan. Bu munosabatlarning asosida kattalarga hurmat, kichiklarga
g‘amxo‘rlik, o‘zaro yordam, mehr-oqibat va qarindoshlik rishtalarini asrash kabi
qadriyatlar yotadi. Mazkur jihatlar o‘zbek oilasining etnografik qiyofasini

belgilovchi muhim omillardan biri hisoblanadi.
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SURXONDARYO OKRUGI MA’MURIY-HUDUDIY BIRLIKLARIDA
AHOLI ETNIK TARKIBI: STATISTIK MATERIALLAR TAHLILI
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Annotatsiya: Mazkur maqolada XX asrning 20-yillarida Surxondaryo
hududining ma 'muriy-hududiy birliklarida aholining etnik tarkibi statistik manbalar
asosida tahlil qilingan. 1926-yilgi statistik materiallar asosida o ‘zbek, tojik,
turkman va boshqa etnik guruhlarning soni va salmog i, shahar va qishloq aholisi
o ‘rtasidagi etnik tafovutlar hamda ayrim shahar va uyezdlar kesimidagi etnik
xususiyatlar yoritilgan. Shuningdek, o ‘zbek aholisining qabila-guruhiy tarkibi,
ularning hududiy joylashuvi va statistik ma’lumotlarning gamrov darajasi tahlil
qilinib, Surxondaryo hududining etnik tarkibi shakllanishidagi tarixiy-demografik
omillar umumlashtirilgan.

Kalit so“zlar: Surxondaryo okrugi, etnik tarkib, o zbeklar, tojiklar, turkmanlar,
shahar aholisi, gishlog aholisi, uyezd, demografik jarayonlar, tarixiy-statistik tahlil.
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Annomayun: B oannoti cmamve Ha ocHoge cmamucmuyecKux UCMOYHUKOB
AHATU3UPYEMC  DMHUYECKUll  COCmaé  HAcCeleHusi  AOMUHUCMPAMUBHO-
meppumopuanvhsix eounuy Cypxanoapvunckozo pezuona 6 1920-e 20061 XX gexa.
Ha ocnose cmamucmuueckux mamepuanog 1926 2oda oceewyenvl yucieHHocms u
YOenvHblll 8ec Y30eK08, MAONCUKO8, MYPKMEH U Opy2ux OSMHUYECKUX 2epynm,
IMHUYECKUe pa3Iudus Mexcoy 20pOOCKUM U CEeNbCKUM HACeNeHUeM, a Mmaxdice
0COOEHHOCMU YIMHUYECKO20 COCMABA OMOENbHBIX 20p0008 U ye3006. Kpome moeo,
NPOAHANUZUPOBAHbL NAEMEHHOU U 2SPYNNOBOU COCMA8 Y30eKCK020 HaceneHus,
0CObeHHOCmU €20  MepPUMOPUANbHO20  pACCeNeHUs U  CMeneHb  0Xeamd
CMamucmuyeckuMu OaHHbIMU, 0000UeHbl UCMOPUKO-0Oemocpaguieckue pakxmopwl
Gopmuposarus smuuyecko2o cocmasa HaceneHus CypxaHoapbUuHCKO20 PecUoHA.

Kniroueevie cnoea: Cypxanoapvunckuil okpye, SMHUYECKUL cocmas, y30eKu,
MAOIHCUKU, MYPKMEHbl, 20POOCKOe HAceleHue, CelbCKoe HaceleHue, ye30,
oemoepaguueckue npoyeccyl, UCMOPUKO-CIMAMUCIIUYECKULL AHATU3.

Abstract: This article analyzes the ethnic composition of the population in the
administrative-territorial units of the Surkhandarya region in the 1920s based on
statistical sources. Using statistical materials from 1926, the study examines the
number and proportion of Uzbeks, Tajiks, Turkmens, and other ethnic groups, ethnic
differences between urban and rural populations, as well as the ethnic
characteristics of individual cities and districts. The article also analyzes the tribal
and group composition of the Uzbek population, patterns of their territorial
settlement, and the coverage of statistical data, while summarizing the historical and
demographic factors that shaped the ethnic composition of the population of the
Surkhandarya region.

Keywords: Surkhandarya District, ethnic composition, Uzbeks, Tajiks,
Turkmens, urban population, rural population, district, demographic processes,
historical-statistical analysis.

Kirish.

XIX asr oxiri — XX asr boshlarida Surxondaryo hududidagi shaharlar aholisi
soni va etnik tarkibini aniqlashda turli davrlarda tuzilgan statistik, harbiy-statistik
hamda tavsifiy manbalarni qiyosiy o‘rganish muhim ahamiyat kasb etadi. Xususan,
1924-yilgi rayonlashtirish materiallari hudud aholisi va uning ma’muriy-hududiy
birliklar bo‘yicha tagsimlanishini aniglash 1mkonini bersa-da, mazkur
ma’lumotlardan XIX asr oxiri — XX asr boshlaridagi demografik jarayonlarni
bevosita aks ettiruvchi manba sifatida foydalanishda muayyan ehtiyotkorlik talab
etiladi. Chunki rayonlashtirish ishlari olib borilgan davrda hududdagi siyosiy-
1jtimoiy beqarorlik, sovet hokimiyatiga qarshi qurolli harakatlar, aholining hududiy

ko‘chishi va ayrim shaharlar aholisining vagqtinchalik o‘zgarishi demografik
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ko‘rsatkichlarga ta’sir ko‘rsatgan[2:42]. Shunday bo‘lsa-da, ushbu davr bilan
shug‘ullangan deyarli har bir tadqiqotchi hudud aholisi etnik tarkibini aniglashda
mazkur manbalarga murojaat qilgan. Mazkur maqolada Surxondaryo okrugining
ma’muriy-hududiy birliklarida aholining etnik tarkibi tarixiy-statistik jihatdan tahlil
qilinadi.

Muhokama.

1926-yilgi statistik ma’lumotlar Surxondaryo hududining etnik jihatdan rang-
barang bo‘lganini ko‘rsatadi. Jami 134 436 kishilik aholining 83 333 nafari
o‘zbeklar, 42 221 nafari tojiklar, 4 330 nafari turkmanlar edi.

1-jadval. Surxondaryo viloyati aholisining etnik tarkibi

Etnik guruh Aholi soni Ulushi, %
O‘zbeklar 83 333 63,5
Tojiklar 42 221 32,1
Turkmanlar 4330 32
Ruslar 600 0,5
Arablar 288 0,2
Qozogqlar 104 0,1
Armanlar 104 0,1
Tatarlar 95 0,1
Yahudiylar 36 0,0
Forslar 5 0,0
Boshqga millatlar 320 0,2

Jami 134 436 100,0

Jadvaldan ko‘rinadiki, o‘zbeklar jami aholining 63,5 foizini, tojiklar esa 32,1
foizini tashkil qilgan. Shunday qilib, ushbu ikki etnik guruhning jami ulushi 95,6
foizga teng bo‘lgan.
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2-diagramma. Surxondaryo okrugi aholisining etnik tarkibi

O zbeklar 63.5%

Tojiklar

Turkmanlar 32%

Boshqga etnik guruhlar 1.2%

0 10 20 0 a0 50 60 70
Ulushi, foizda

Diagrammada o‘zbeklar — 63,5 foiz, tojiklar — 32,1 foiz, turkmanlar — 3,2
foiz va boshqa etnik guruhlar — 1,2 foiz ulushda aks ettiriladi.

Bu ko‘rsatkichlar Surxondaryo hududining asosiy etnik tarkibini o‘zbek va
tojik aholisi belgilaganini ko‘rsatadi. Shu bilan birga, turkmanlarning 3,2 foizlik
ulushi ham hududning janubiy qismidagi tarixiy etnik aloqalarni aks ettiradi.

Surxondaryo hududining shahar va qishloq aholisi etnik tarkibida sezilarli
tafovut mavjud bo‘lgan.

2-jadval. Shahar va qishloq aholisining etnik tarkibi

Etnik guruh Shahar aholisi % Qishloq aholisi %
O‘zbeklar 836 12,5 84 497 66,2
Tojiklar 4351 65,0 38 870 30,4
Turkmanlar 180 2,7 4150 32
Qozoqlar 24 0,4 80 0,1
Arablar 138 2,1 150 0,1
Ruslar 600 9,0 — —
Armanlar 104 1,6 — —
Tatarlar 95 1,4 — —
Yahudiylar 36 0,5 — —
Forslar 5 0,1 — —
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Etnik guruh Shahar aholisi % Qishloq aholisi %
Boshqga millatlar 320 4,7 — —
Jami 6 689 100,0 127 747 100,0

Manba: Mamepuanwi no pationuposarnuio Cpeoneii Az3uu. Teppumopus u
nacenenue byxapwvl u Xopesma. Ku. I. Y. 1. Byxapa. — Tamkent, 1926. — C. 263.

Mazkur jadval eng muhim demografik xususiyatlardan birini ko‘rsatadi:
qishloq aholisi tarkibida o‘zbeklar mutlaq ustunlik qilgan bo‘lsa, shahar aholisi
tarkibida tojiklar ustun bo‘lgan.

Qishloq aholisining 66,2 foizi o‘zbeklardan iborat bo‘lgan. Tojiklar 30,4 foizni,
turkmanlar esa 3,2 foizni tashkil etgan.

Shahar aholisining esa 65,0 foizi tojiklar, 12,5 foizi o‘zbeklar, 9,0 foizi ruslar,
2,7 foizi turkmanlar, 2,1 foizi arablar va boshqga etnik guruhlardan iborat bo‘lgan.

Surxondaryo hududidagi shaharlarning etnik tarkibi bir xil bo‘lmagan. Ayrim
shaharlarda tojiklar, boshqalarida esa o‘zbeklar ustunlik gilgan.

Boysun shahrida tojiklar 92,6 foizni tashkil etgan. Darbantda esa statistik
ma’lumotlarga ko‘ra, aholining barchasi tojiklardan iborat bo‘lgan.

Sherobod shahrida tojiklar 54,2 foiz, o‘zbeklar 28,9 foiz va arablar 16,9 foizni
tashkil etgan.

Yurchi shahrida esa aksincha, barcha 304 kishi o‘zbeklar sifatida qayd etilgan.

Termiz (Pattakesar) boshqa shaharlardan etnik tarkibining xilma-xilligi bilan
ajralib turgan. Bu yerda o‘zbeklar, tojiklar, turkmanlar, qozoqlar, ruslar, armanlar,
tatarlar, forslar va boshqa guruh vakillari yashagan.

Qishloq aholisi Surxondaryo hududi demografik tarkibining asosiy qismini

tashkil gilgan.
4-jadval. Uyezdlar bo‘yicha qishloq aholisining etnik tarkibi
Uyezd Jami qishloq aholisi O‘zbeklar || Tojiklar || Turkmanlar | Boshqa
Boysun 23 087 12 957 10 130 — —
Sherobod 51230 37 680 9565 3985 —
Yurchi 53430 33 860 19 175 165 230
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Uyezd Jami qishloq aholisi O¢‘zbeklar || Tojiklar | Turkmanlar | Boshqa

Jami 127 747 84 497 38 870 4 150 230

Jadvaldan ko‘rinadiki, Sherobod uyezdida o‘zbeklar qishloq aholisining asosiy
qismini tashkil gilgan. Yurchi uyezdida ham o‘zbeklar son jihatidan ustun bo‘lgan
bo‘lsa-da, tojiklarning salmog‘i ancha yuqori edi. Boysun uyezdida esa o‘zbek va
tojik aholisi soni bir-biriga nisbatan yaqin bo‘lgan.

Boysun uyezdida 23 087 kishilik gishloq aholisining 12 957 nafari o‘zbeklar,
10 130 nafari tojiklar bo‘lgan.

Boysun volostida o‘zbeklar 49,7 foiz, tojiklar 50,3 foizni tashkil etgan. Derbent
volostida o‘zbeklar 60,4 foiz, tojiklar 39,6 foiz bo‘lgan. Ko‘mkurg‘on volostida esa
o‘zbeklarning ulushi 63,7 foizga yetgan.

Sherobod uyezdining 51 230 kishilik qishloq aholisidan 37 680 nafari
o‘zbeklar, 9 565 nafari tojiklar va 3 985 nafari turkmanlar edi.

Pashxurd volostida o‘zbeklar 52,8 foiz, tojiklar 47,2 foiz bo‘lgan. Pashxurd
kentida esa tojiklar 58,4 foiz bilan ustunlik qilgan. Xatak kentida o‘zbeklar 64,5
foizni tashkil etgan.

Jarqo‘rg‘on volostida o‘zbeklar 11 425 kishi bilan mutlaq ustunlikka ega
bo‘lgan. Termiz volostida esa o‘zbeklar 52,7 foiz, turkmanlar 47,3 foizni tashkil
qilgan. Aynigsa, Xoshman kentida turkmanlar ulushi 90,9 foizga yetgan.

Sherobod volostida o‘zbeklar 95,3 foizni tashkil qilgan. Bu holat mazkur
hududning o‘zbek aholisi zich joylashgan hududlardan biri bo‘lganini ko‘rsatadi.

Yurchi uyezdining 53 430 kishilik qishloq aholisi tarkibida 33 860 nafar
o‘zbek, 19 175 nafar tojik, 80 nafar qozoq, 165 nafar turkman va 150 nafar arab qayd
etilgan.

Mirshodi volostida o‘zbeklar 78,2 foizni tashkil etgan. Denov kentida o‘zbeklar
63,0 foiz, tojiklar 35,9 foiz bo‘lgan.

Sariosiyo volostida esa tojiklar ustun bo‘lib, ularning ulushi 60,9 foizga yetgan.
O‘zbeklar 37,9 foizni tashkil gilgan.

Yurchi volostida o‘zbeklar 56,4 foiz, tojiklar 43,6 foiz bo‘lgan.
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5-diagramma. Uyezdlar gishloq aholisida o'zbek va tojiklar nisbati

Surxondaryo okrugi uyezdlarining gishloq aholisi tarkibida o'zbek va tojiklar sonining tagqoslanishi.
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Ushbu ko‘rsatkichlar o‘zbek va tojik aholisi o‘rtasidagi hududiy nisbatlarning
bir xil bo‘lmaganini ko‘rsatadi. Ayniqgsa, Sariosiyo, Boysun va ayrim Sherobod
hududlarida tojiklarning salmog‘i yuqori bo‘lgan.

1926-yilgi statistik to‘plamning muhim jihatlaridan biri o‘zbek aholisining
qabila va wurug‘ity tarkibiga oid ma’lumotlarning ham berilganidir. Ushbu
ma’lumotlar Surxondaryo hududidagi o‘zbek aholisining ichki etnik tuzilishini
o‘rganish uchun muhim ahamiyatga ega.

5-jadval. Surxondaryo uyezdlarida qayd etilgan asosiy o‘zbek qabila

guruhlari

Uyezd O‘zbek qabila guruhlari Aholi soni
Boysun Qo‘ng‘irot 9 890
Boysun Qatag‘on 1720
Boysun Chig‘atoy 1127
Boysun Xo‘ja 220

Sherobod Qo‘ng‘irot 23 164
Sherobod Qatag‘on 3 885
Sherobod Chig‘atoy 2 660
Sherobod Saroy 1 000
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Uyezd O‘zbek qabila guruhlari Aholi soni
Sherobod Xo‘ja 1 100
Yurchi Turk 3212
Yurchi Qirg-yuz 2715
Yurchi Qorateginliklar 1418
Yurchi Qarluq 1132
Yurchi Mo‘g‘ul 210

Manba: 1926-yilgi statistik to ‘plam ma’lumotlari asosida muallif tomonidan
tuzildi.

Boysun uyezdida 12 957 nafar o‘zbekning qabilaviy mansubligi qayd etilgan.
Ularning asosiy qismini qo‘ng‘irotlar — 9 890 Kkishi tashkil qilgan[3:47].
Qatag‘onlar 1 720 kishi, chig‘atoylar 1 127 kishi, xo‘jalar esa 220 kishidan iborat
bo‘lgan.

Sherobod uyezdida 37 680 nafar o‘zbek yashagan bo‘lib, 31 809 kishining
qabilaviy mansubligi aniglangan. Shundan 23 164 nafari qo‘ng‘irotlar, 3 885 nafari
qatag‘onlar, 2 660 nafari chig‘atoylar, 1 000 nafari saroylar va 1 100 nafari xo‘jalar
bo‘lgan. 5 871 kishining gabilaviy mansubligi esa aniglanmagan.

Yurchi uyezdida 33 860 nafar o‘zbekdan 8 687 kishining gabila mansubligi
aniqlangan. 25 173 kishi noma’lum sifatida qayd etilgan. Aniglangan guruhlar
orasida turklar — 3 212, qirq-yuzlar — 2 715, qorateginliklar — 1 418, qarluglar —
1 132 va mo‘g‘ullar — 210 kishini tashkil gilgan.
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6-diagramma. Aniglangan asosiy o‘zbek qgabila guruhlarining soni

33054

Qo'ng’irot

Qatag'on

Chig'atoy

Turk

Qrg-yuz

Qorateginliklar

Qarlug

Xo'ja 4

Saroy

Mo'gul

(‘) 5000 10(300 15600 20600 25000 30(300 35(;00
Aholi soni, kishi

Diagramma ma’lumotlari Surxondaryo hududidagi o‘zbeklarning gqabila
tarkibida qo‘ng‘irotlar eng yirik guruh bo‘lganini ko‘rsatadi. Biroq qabila va urug‘iy
ma’lumotlarni tahlil qilishda statistik manbaning tuzilishiga e’tibor berish lozim.
Chunki barcha o‘zbeklarning gabilaviy mansubligi aniglanmagan.

Aynigsa, Yurchi uyezdida 33 860 nafar o‘zbekdan 25 173 kishining gabilaviy
mansubligi noma’lum qolgan. Shu sababli gabila guruhlari bo‘yicha ragamlarni
butun o‘zbek aholisiga nisbatan to‘g‘ridan-to‘g‘ri umumlashtirish metodologik
jihatdan to‘g‘ri emas.

Xulosa.

1926-yilgi statistik materiallar tahlili Surxondaryo hududining etnik tarkibi
rang-barang bo‘lganini ko‘rsatadi. Aholining asosiy qismini o‘zbeklar va tojiklar
tashkil etib, ularning jami ulushi 95,6 foizga yetgan. Qishloq joylarda o‘zbeklar,
shaharlarida esa tojiklar nisbatan ustun bo‘lgan. Etnik tarkibning hududiy
farglanishida tabiiy-geografik sharoit, tarixiy joylashuv va aholi migratsiyasi muhim
omil bo‘lgan. Shuningdek, o‘zbek aholisining qabila-guruhiy tarkibida qo‘ng‘irot,
gatag‘on, chig‘atoy, saroy, xo‘ja, turk va boshqa guruhlar qayd etilgan. Umuman,

statistik ma’lumotlar Surxondaryoning XX asr boshlaridagi murakkab etnik-
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demografik tuzilishini aniglash va hududiy xususiyatlarini tarixiy jihatdan baholash
uchun muhim manba bo‘lib xizmat qiladi.
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Annotatsiya: Ushbu magolada Surxon vohasi, xususan Boysun, Denov,
Oltinsoy va Sariosiyo tumanlarida yashovchi tojik aholisining an’anaviy urf-odat va
marosimlari etnografik jihatdan tahlil qilinadi. Maqgolada sunnat to ‘ylari doirasida
o ‘tkaziladigan “so ‘yish” marosimi hamda erkaklar davrasida bajariladigan “to ‘pig
yutish” odatining mazmun-mohiyati, ijro etilish tartibi va ijtimoiy ahamiyati
yoritiladi. Shuningdek, ushbu urf-odatlarning urug‘-jamoa munosabatlarini
mustahkamlash, aviodlar o ‘rtasida an’anaviy qadriyatlarni saqlash va ijtimoiy
birlikni ta’minlashdagi o‘rni tahlil qilinadi. Maqgolada mahalliy etnografik
kuzatuvlar asosida urf-odatlarning zamonaviy holati va ularning jamiyat hayotidagi
davomiyligi ham ko rib chigiladi.

Kalit so ‘zlar: Surxon vohasi, Boysun tumani, tojiklar, etnografiya, urf-odatlar,
sunnat to yi, so ‘yish marosimi, to ‘piq yutish, urug‘ tizimi, an’anaviy madaniyat,
marosimlar, jamoaviylik.

Annotation: This article provides an ethnographic analysis of the traditional
customs and rituals of the Tajik population living in the Surkhan oasis, particularly
in the Boysun, Denov, Oltinsoy, and Sariosiyo districts. The study examines the
meaning, execution, and social significance of the “soyish” ritual performed within
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circumcision ceremonies, as well as the “topiq yutish” custom practiced among
men. It also highlights the role of these traditions in strengthening kinship and
community relations, preserving intergenerational cultural values, and ensuring
social cohesion. Based on local ethnographic observations, the article further
explores the contemporary state of these customs and their continuity in modern
society.

Keywords: Surkhan oasis, Boysun district, Tajiks, ethnography, customs,
circumcision ceremony, soyish ritual, topiq yutish, kinship system, traditional
culture, rituals, social cohesion.

Annomayun: B Oannoti cmamve nposooumcs s3mHocpaguyeckull aHaius
MPAOUYUOHHBIX 00PSA008 U 00bIYAEE MAOHCUKCKO20 HACENeHUS, NPOACUBAIOULE2O 8
Cypxanoapvurckom oasuce, 6 uacmuocmu 8 baiticynckom, Jlenayckom,
Onmuincavckom u Capuacutickom pationax. B uccredoeanuu paccmampuearomes
cooepocanue, NOpsaO0OK UCHOTHEHUS U COYUANbHOE 3HauyeHue o0psaoa «CyuuuLy,
NPOBOOUMO2O 8 PAMKAX 00ps008 00pe3aHus, a maxxice oobluas «MynuK OmMuuuLy,
NPAKMUKYemMo20 8 mydcckol cpede. Ocoboe numanue yoensiemcs poau OaAHHbIX
mpaouyuti 8 YKpenjieHuu pOOCMBEHHbIX U OOWUHHBIX C6d3ell, COXPAHEeHUU
MENHCNOKOJIEHUECKUX — KVIbIMYPHBIX YeHHOCmel U obecneyeHuu COYUaibHOU
cnnouénnocmu. Ha ocnose mecmmuvix smuocpaguueckux Habar00eHuu makice
AHATUZUPYEMCSL COBPEMEHHOE COCMOsIHUE dMUX 00bluaes U ux npeemMcmeeHHOCb 8
COBpeMeHHOM 0OWecmae.

Kniroueevie cnosa: Cypxanoapvunckuil oazuc, baticynckuii paiion, maoicuxu,
smHuoepagus, obdviuau, 0Opad obpe3anus, 00pA0d «CyUUuL», «MYNUK OMUULY,
PpOOCmBeHHas —cucmemd, mMpaouyuorHas Kyibmypa, o00psaobl, COYUANbHA
CNJIOYEHHOCMb.

Har bir etnosning o‘ziga xosligini namoyon etuvchi asosiy belgilar gatorida
uning asrlar davomida shakllangan urf-odatlari, an’analari, marosimlari va kundalik
hayot tarzi muhim o‘rin egallaydi. Ayniqgsa, tabiiy-geografik jihatdan tog‘li
hududlarda istiqgomat qiluvchi aholining madaniy hayotida qadimiy an’analar
nisbatan uzoq vaqt davomida saqlanib, avloddan-avlodga yetkazib kelinadi. Shu
nuqtayi nazardan, Surxondaryo viloyatining Boysun tumani o‘zining qadimiy tarixi,
rang-barang etnomadaniy muhiti va aholisi orasida saqlanib qolgan an’anaviy
turmush shakllari bilan alohida ajralib turadi.

Boysun hududida istigomat qiluvchi panjoblik tojiklar ham vohaning
etnomadaniy tarkibida o‘ziga xos o‘rin tutadi. Ushbu etnik guruhning an’anaviy
madaniyatida oila va qarindoshlik munosabatlari, kundalik turmush me’yorlari,
marosimlar, xalq bayramlari hamda urf-odatlar muhim ahamiyatga ega. Mazkur

qadriyatlar ularning tarixiy xotirasi, ijtimoly munosabatlari, dunyoqarashi va
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ma’naviy qarashlarining shakllanish jarayonini o‘zida aks ettiradi. Uzoq tarixiy
davrlar davomida tarkib topgan bunday an’analar keyingi avlodlar tomonidan
o‘zlashtirilib, muayyan o‘zgarishlar bilan hozirgi kungacha davom ettirib
kelinmoqda.

Ko‘hitang tog‘ tizmasi etaklari va unga tutash hududlarda qadimdan
insonlarning muayyan tabily sharoitga moslashgan manzilgohlari shakllangan. Bu
hududlarning tabily landshafti, suv manbalarining mavjudligi, yaylov va ekin
maydonlari aholining xo‘jalik faoliyati hamda yashash tarziga bevosita ta’sir
ko‘rsatgan. Xususan, tog‘oldi va tog‘li hududlarda dehqonchilik, chorvachilik
hamda turli hunarmandchilik tarmogqlari mahalliy aholining asosiy xo°‘jalik
mashg‘ulotlari sifatida rivojlangan. Tabily muhit bilan uzviy bog‘liq holda
shakllangan ushbu xo‘jalik faoliyati aholining kundalik turmushi, ozig-ovqat
madaniyati, mehnat tagsimoti va an’anaviy marosimlariga ham o‘z ta’sirini
ko‘rsatgan.

Boysun va Ko‘hitang atroflarining etnik-madaniy qiyofasi esa birgina tarixiy
davr bilan cheklanmaydi. Mazkur hudud uzoq davom etgan etnik va madaniy
jarayonlar natijasida shakllangan bo‘lib, uning tarixiy taraqqiyotida turli davrlarga
mansub xalqlar va qabilalarning o‘zaro alogalari muhim rol o‘ynagan. Hududning
moddiy va ma’naviy madaniyatida qadimgi sak-massaget qabilalari davriga oid
unsurlar bilan bir qatorda, keyingi davrlarda eftalitlar, sosoniylar, arablar hamda
mo‘g‘ullar hukmronligi bilan bog‘liq tarixiy-madaniy qatlamlarning ayrim izlari
ham uchraydi. Shu sababli Boysun hududida shakllangan an’anaviy madaniyatni
o‘rganishda uning tabiiy mubhiti, tarixiy taraqqiyoti va ko‘p asrlik etnik-madaniy
aloqgalarini bir butun jarayon sifatida tadqiq etish muhimdir.

Panjoblik tojiklarning urf-odatlari va an’analarini o‘rganish ham aynan shu
tarixiy-etnomadaniy jarayonlar bilan chambarchas bog‘liqdir. Ularning marosimlari,
oilaviy munosabatlari, xo‘jalik faoliyati va kundalik turmushida gadimgi an’analar
bilan bir qatorda, keyingi tarixiy davrlarda yuzaga kelgan madaniy ta’sirlarning

uyg‘unlashuvi kuzatiladi. Bu esa mazkur guruhning etnik o‘zligini saqlab qolish
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mexanizmlari, mahalliy aholi bilan o‘zaro madaniy munosabatlari va an’anaviy
qadriyatlarining tarixiy davomiyligini aniglash imkonini beradi[1:216].

XVI=XIX asrlar davomida hozirgi Boysun hududi Buxoro amirligi siyosiy-
ma’muriy tizimiga mansub bo‘lgan. Mazkur davrda Panjob qishlog‘i Poshxurt
bekligi tarkibidagi yirik va muhim aholi manzillaridan biri sifatida rivojlangan.
Qishloq aholisining salmoqli qismini tojiklar tashkil etgan bo‘lib, ularning xo°jalik
faoliyati hududning tog‘li tabiily sharoitiga mos ravishda shakllangan. Aholi
tirikchiligida dehqonchilik, bog‘dorchilik va chorvachilik bilan bir qatorda, buloq
suvlari yordamida amalga oshiriladigan sug‘orma dehqgonchilik ham muhim o‘rin
egallagan. Shu tariqa, mazkur xo‘jalik mashg‘ulotlari Panjob aholisining iqtisodiy
hayoti va kundalik turmushining asosiy yo‘nalishlarini belgilab bergan.

Panjob gishlog‘ining ijtimoiy hayotida urug‘-qabila munosabatlari ham muhim
jjtimoiy institutlardan biri sifatida namoyon bo‘lgan. Manbalarda mahalliy aholi
tarkibida oshiqli, shexonilar, kanonilar, sa’noni va shahistonagi kabi urug‘larning
mavjudligi qayd etiladi[2:15,92]. Mazkur urug‘larning har biri o‘zining shakllanish
tarixi, garindoshlik munosabatlari va an’anaviy qadriyatlari bilan ajralib turgan.
Urug® doirasidagi o‘zaro munosabatlar, bir-birini qo‘llab-quvvatlash va hamjihatlik
tamoyillari qishloq jamoasining ichki ijtimoiy barqarorligini ta’minlashda muhim
omil bo‘lib xizmat qilgan.

Urug‘lar kesimida ayrim o‘ziga xos ijtimoiy-madaniy xususiyatlarning
shakllanganini ham kuzatish mumkin. Xususan, oshiqli urug‘i vakillari orasida
mehnatga mas’uliyatli munosabat, o‘zaro ko‘mak va jamoa manfaatlarini ustun
qo‘yish kabi qadriyatlar muhim hisoblangan. Shexonilar urug‘ida esa oila
mustahkamligi, kattalarga hurmat va axloqiy me’yorlarga rioya qilish an’analariga
katta e’tibor garatilgan. Kanonilar urug‘i vakillarining ijtimoiy hayotida diniy
e’tigod, oilaviy qadriyatlar va an’anaviy me’yorlarga amal qilish ustuvor
yo‘nalishlardan biri bo‘lgan. Sa’noni urug‘ida jamoa birdamligi, o‘zaro hurmat va
ijtimoiy totuvlikni saqlashga intilish kuchli namoyon bo‘lgan. Shahistonagi urug‘i
vakillari esa ajdodlar xotirasini e’zozlash, tarixiy merosni asrash va o‘zaro

hamkorlik an’analarining davomiyligi bilan tavsiflanadi.
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Shunday qilib, Panjob qishlog‘ida mavjud bo‘lgan wurug‘lar nafaqat
qarindoshlik asosidagi birlikni, balki mahalliy jamiyatning ijtimoiy va madaniy
hayotini tartibga soluvchi muhim omilni ham ifodalagan. Ushbu urug‘lar doirasida
qaror topgan urf-odatlar, marosimlar va axloqiy gadriyatlar uzoq vaqt davomida
avloddan-avlodga yetkazilib, bugungi kungacha mahalliy aholining madaniy
hayotida muayyan ahamiyatini saqlab qolgan.

Surxon vohasining tog‘li hududlarida istiqgomat qiluvchi tojiklarning an’anaviy
marosimlari ichida to‘y bilan bog‘liq urf-odatlar alohida murakkablik va rang-
baranglik kasb etadi. Aynigsa, sunnat to‘yi jarayonida bajariladigan “so‘yish”
marosimi mahalliy marosimlar tizimining o‘ziga xos tarkibiy qismlaridan biri
hisoblanadi[3:15]. Mazkur marosimning XVIII asr oxiri va XIX asr boshlarida
shakllanib, keyinchalik mahalliy aholi orasida keng ommalashgani qayd etiladi.
Biroq uning o‘tkazilishi muayyan moddiy imkoniyatlarni talab qilgani sababli,
barcha oilalar uchun birdek qulay bo‘lmagan.

“So‘yish” marosimi, aynigsa, Surxon vohasining Boysun tumanidagi qator
qishloglarda keng uchragan. Jumladan, Sayrob, Ichki Panjob, Tashqi Panjob, Denov,
Oltinsoy va ayrim hollarda Laylagon hududlarida ushbu an’ananing mavjudligi
kuzatiladi[4:112]. Mazkur marosim, asosan, o°‘g‘il bolalarning sunnat to‘yi
munosabati bilan tashkil etilib, uning muhim jihatlaridan biri turli urug® vakillariga
belgilangan tartibda ulush ajratilishidan iborat bo‘lgan. Oltinsoy va Boysun
tumanlarining ayrim qishloqlarida o‘tkazilgan sunnat to‘ylarini kuzatish natijasida
“so‘yish” marosimining bajarilish tartibida umumiy o‘xshashliklar mavjudligi
aniqlangan.

Marosimga tayyorgarlik ishlari to‘y boshlanishidan avval amalga oshirilgan.
To‘y egasi tomonidan taom tayyorlash uchun zarur bo‘lgan mahsulotlar,
shuningdek, so‘yish uchun mo‘ljallangan jonliglar, odatda qo‘ylar oldindan hozirlab
qo‘yilgan. Boysun tog‘li tojiklari orasida “so‘yish” marosimi boshlanishidan oldin
bakovullar tomonidan ulushlarni tagsimlash tartibi belgilangan. Bunda gaysi urug*

yoki xonadon vakillariga navbat kelishi oldindan aniqlab olingan.
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Ichki Panjob hududida olib borilgan kuzatuvlar mazkur marosimning
qishlogdagi beshta asosiy urug* vakillari o‘rtasida taqsimlanganini ko‘rsatadi. Bular
shexonilar, shahistonagi, sa’noni, oshiqli va kanonilar urug‘laridir. Demak,
“so‘yish” marosimida urug‘-qarindoshlik munosabatlari hamda jamoaviy
hamjihatlik tamoyillari o‘zaro uyg‘unlashgan.

Panjob aholisi tarixan tog‘li tabiiy-geografik sharoitda yashab, chorvachilik
bilan faol shug‘ullangan. Shu bois ularning ayrim marosimlari, jumladan, “so‘yish”
an’anasi ham chorvachilik xo‘jaligi bilan bevosita bog‘liq holda shakllangan.
Marosimning asosiy mazmuni jonliqlarni so‘yish va ularni urug* vakillari o‘rtasida
belgilangan tartibda taqsimlashdan iborat bo‘lgan. Bunda har bir urug‘ga
ajratiladigan ulush miqdori bir xil bo‘lmagan. Xususan, aholisi nisbatan ko‘p
bo‘lgan sa’noni urug‘i vakillariga boshga urug‘larga garaganda ko‘proq jonliq
ajratilgani  kuzatiladi[5:119]. Bu holat marosim jarayonida nafagat xo‘jalik
imkoniyatlari, balki urug‘larning son jihatdan tarkibi va jamoa ichidagi o‘zaro
munosabatlari ham hisobga olinganini ko‘rsatadi.

“So‘yish”ni tagsimlashdan oldin barcha urug‘ vakillari aylana shaklida o‘tirib,
to‘y egasi tomonidan tayyorlangan mahsulotlarni bo‘lish jarayonini boshlaganlar.
Avvalo besh urug‘ning bakovullari tomonidan qo‘ylar saralab chiqilib, har bir urug*
uchun bittadan “bosh qo‘y” (odatda 40—50 kg vaznga ega) ajratilib, uning bo‘yniga
ro‘mol bog‘lab qo‘yilgan. Shundan so‘ng qolgan qo‘ylar quyidagi tartibda
tagsimlangan:

1. Shexonilar urug‘iga — 1 ta bosh qo‘y va 2 ta o‘rtacha qo‘y;

2. Shahistonagi urug‘iga — 1 ta bosh qo‘y va 2 ta o‘rtacha qo‘y;

3. Sa’noni urug‘iga — 1 ta bosh qo‘y va 3 ta o‘rtacha qo‘y;

4. Oshigli urug‘iga — 1 ta bosh qo‘y va 2 ta o‘rtacha qo‘y;

5. Kanonilar urug‘iga — 1 ta bosh qo‘y va 2 ta o‘rtacha qo‘y.

Bundan tashqari, qarindoshlik rishtalari va mavjud ijtimoiy munosabatlardan
kelib chiqib, ayrim guruhlar uchun ham maxsus ulush ajratish an’anasi mavjud
bo‘lgan. Jumladan, tojik-chig‘atoylar, Laylagon elbegilari, Sayrob eshonlari va

Panjob eshonlariga bittadan qo‘y berilgan. To‘y munosabati bilan xonadonda
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mehmon bo‘lib turgan ayollar uchun ham alohida jonliq ajratilishi mahalliy marosim
amaliyotining tarkibiy qismi hisoblangan. Biroq keyingi davrlarda ayrim
guruhlarga, xususan, Sayrob eshonlari va elbegi urug‘i vakillariga qo‘y ajratish odati
asta-sekin barham topgan. Bunday o‘zgarishni urug‘lar o‘rtasidagi an’anaviy
marosimiy almashinuv va o‘zaro munosabatlarning avvalgidek faol davom
etmayotgani bilan izohlash mumkin[6:232].

“So‘yish” marosimida faqat jonliq go‘shti emas, balki non, gand, sabzi, guruch,
yog*, quruq choy va gugurt singari kundalik ehtiyoj uchun zarur bo‘lgan mahsulotlar
ham urug‘ vakillari o‘rtasida bir xil migdorda tagsimlangan. Ulush olgan xonadonlar
esa 0°‘z navbatida tandir non va turli mevalarni hozirlab, kelgan mehmonlar uchun
dasturxon tashkil etgan. Ayrim oilalar o‘zlariga ajratilgan qo‘ylardan ikkitasini
so‘yib, go‘shtini iste’mol qgilgan bo‘lsalar, qolgan bittasini “irim” sifatida saqlab
qo‘yganlar. Bunday amaliyot kelajakda mazkur xonadonda ham katta to‘y yoki
marosim o‘tkazilishiga bo‘lgan ezgu niyat va umidning ramziy ifodasi sifatida
qaralgan.

Marosimning bevosita ishtirokchilari, asosan, erkaklardan iborat bo‘lgan. Shu
bilan birga, yetti yoshga to‘lgan o°‘g‘il bolalarning ham marosim jarayonida
qatnashishiga ruxsat berilgan. Ayollar esa “so‘yish”ning asosiy jarayonida bevosita
ishtirok etmagan. So‘yilgan qo‘y go‘shti qovurilib, marosimga tashrif buyurgan
erkak mehmonlarga belgilangan tartibda ulushlangan. Har bir erkak ishtirokchiga
ikki bo‘lak go‘sht va bir bo‘lak yog* berilgan. Demak, ushbu marosimni fagatgina
oziq-ovqatni tagsimlash bilan bog‘liq an’ana sifatida baholash to‘g‘ri emas. U ayni
paytda qarindoshlar va urug* vakillari o‘rtasidagi muloqotni kuchaytirish, o‘zaro
aloqalarni mustahkamlash hamda jamoaviy birdamlikni ta’minlashga xizmat
qilgan[8:79].

Umuman olganda, “so‘yish” kabi marosimlarning ijtimoiy mazmuni yosh
avlodni o‘z garindoshlari va urug‘doshlari bilan yaqindan tanishtirish, jamoa
ichidagi birdamlikni mustahkamlash hamda avlodlar o‘rtasidagi alogalarni davom
ettirishdan iborat bo‘lgan. Shu jihatdan, tog‘li hududlarda yashovchi aholining to‘y

va marosimlarni keng jamoatchilik ishtirokida o‘tkazish an’anasi uzoq vaqt
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davomida barqaror saglanib kelgan. Bunday marosimlar nafaqat oilaviy voqea, balki
butun jamoani birlashtiruvchi ijtimoiy hodisa vazifasini ham bajargan.

Surxon vohasi o‘zining etnik va madaniy xilma-xilligi bilan ajralib turadigan
hududlardan biridir. Vohada istiqomat qiluvchi turli etnik guruhlarning an’anaviy
madaniyatida qadimdan shakllangan ko‘plab urf-odat va marosimlarning ayrim
shakllari hozirgi davrgacha yetib kelgan. Shunday qadimiy an’analardan biri “to‘piq
yutish” odati bo‘lib, u Boysun, Denov, Oltinsoy va Sariosiyo tumanlarida yashovchi
tojiklar orasida uchraydi.

“To‘piq yutish” odati, asosan, erkaklar ishtirokidagi davralarda amalga
oshirilgan. Unda yoshi katta, jamiyatda obro‘-e’tiborga ega bo‘lgan kishilar,
bakovullar va boshqa hurmatli shaxslarning ishtiroki alohida ahamiyat kasb etgan.
Marosim jarayonida qo‘y so‘yilgach, uning ikkita to‘piq suyagi ajratib olingan.
Mazkur suyaklar ayrim hollarda iligi bilan birgalikda yoshi ulug® kishilar tomonidan
qarindoshlar, yaqinlar yoki do‘stlarga ramziy tarzda berilgan. Boysun tumanining
Panjob qishlog‘ida, xususan, sunnat to‘ylari bilan bog‘liq “so‘yish” marosimlarida
“to‘piq yutish” odati keng uchragan.

Ushbu marosimning o‘ziga xos jihati shundaki, go‘shtdan ulush olayotgan
kishining taomidan kutilmaganda to‘piq suyagi chiqishi mumkin bo‘lgan. Mahalliy
an’anaga ko‘ra, bunday suyakni olgan kishi “to‘pigdor” deb atalgan. Biroq
marosimiy nuqtayi nazardan suyakning haqiqiy “egasi” uni yashirin yoki ochiq
tarzda taqdim etgan shaxs hisoblangan. “To‘piq yutishning asosiy sharti esa mazkur
suyakni davradagi barcha ishtirokchilar ko‘z o‘ngida butunligicha yutishdan iborat
bo‘lgan[9:957].

Agar to‘pigni olgan kishi uni yuta olmasa yoki keyinchalik talab gilingan
vaqtda suyakni ko‘rsata olmasa, marosim qoidalariga ko‘ra u yutqazgan
hisoblangan. Bunday vaziyatda yutqazgan shaxs bir dona qo‘y berishi kerak bo‘lgan.
Bundan tashqari, to‘pigni berish jarayonida ishtirok etgan va bunga guvoh bo‘lgan
kishilarni keyinchalik yana bir dasturxon atrofida yig‘ish ham marosimning muhim

shartlaridan biri sanalgan.
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Marosimning o‘ziga xos hazil-mutoyibaga asoslangan jihatlari ham mavjud
bo‘lgan. Ayrim hollarda ishtirokchilar yutqazib qo‘ymaslik uchun to‘piq suyagini
tumorga o‘xshatib ehtiyotkorlik bilan saqlagan yoki hatto uni bo‘yniga osib yurgan.
Agar “to‘piqdor” suyakni talab qgilingan vaqtda ko‘rsata olsa yoki uni avvalroq yutib
yuborgan bo‘lsa, bu holatda marosimdagi vaziyat aksincha tus olgan: endilikda
suyakni bergan shaxs qarzdor hisoblanib, bir dona qo‘y berishi lozim bo‘lgan.

Shu jihatdan, “to‘piq yutish” odatini oddiy marosimiy o‘yin sifatida baholash
bilan cheklanib bo‘lmaydi. Mazkur an’ana mahalliy jamoa vakillari o‘rtasidagi
o‘zaro ishonchni mustahkamlash, qarindoshlik va do‘stlik alogalarini faollashtirish,
hazil-mutoyiba orqali ijtimoiy yaqinlikni kuchaytirish hamda jamoaviy birdamlikni
ta’minlash kabi bir gator ijtimoiy funksiyalarni bajargan. Demak, ushbu marosim
Panjob tojiklarining an’anaviy madaniyatida nafaqat ko‘ngilochar shakl, balki
jamoaviy munosabatlarni tartibga soluvchi va mustahkamlovchi etnomadaniy
vositalardan biri sifatida namoyon bo‘lgan.
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Annotatsiya: Mazkur maqolada XX asrning 20-yillari o ‘rtalarida Surxondaryo
oblasti ma’muriy-hududiy birliklarida aholining hududiy joylashuvi tarixiy-statistik
Jjihatdan tahlil gilinadi. Tadgiqotning asosiy manbasini 1926-yilda nashr etilgan
«Mamepuanvt no pauonuposanuto Cpedneul Azuu. Teppumopus u HacenleHue
byxapvr u Xopesmay statistik to ‘plami tashkil etadi. Unda Surxondaryo oblasti
hamda Boysun, Sherobod va Yurchi uyezdlarining hududi, aholisi, aholi zichligi,
shahar va qishlog aholisi nisbati, aholi punktlari soni va ularning hududiy
tagsimotiga oid ma’lumotlar gqiyosiy o ‘rganiladi. Aholi zichligining hududiar
bo yicha farglanishida daryo vodiylari, suv manbalari, sug ‘orma dehqonchilik
imkoniyatlari va tarixiy shakllangan aholi manzilgohlarining muhim o ‘rin tutgani
aniglanadi. Maqgolada, shuningdek, shahar va qishlog aholisi nisbatining uyezdlar
bo vicha tafovutlari ham yoritilib, mazkur ko ‘rsatkichlarning hududiy demografik
Jjarayonlarni tavsiflashdagi ahamiyati ochib beriladi.

Kalit so‘zlar: Surxondaryo oblasti, Boysun uyezdi, Sherobod uyezdi, Yurchi
uyezdi, ma muriy-hududiy birlik, shahar aholisi, qishlog aholisi, demografik
jarayonlar, rayonlashtirish.

Annomauyun: B Oannou cmamve 8 uCmopuxo-cmamucmuyeckom dacnexkme
AHATUZUPYEMCsl MEPPUMOPUATbHOE pAccCeleHUue HaceleHusl 8 AOMUHUCMPAMUEHO-
meppumopuanvhvix eounuyax Cypxanoapvuuckol ooracmu 6 cepedune 1920-x
20006 XX 6exa. OCHOBHbIM — UCMOYHUKOM  UCCIEO08AHUS  56/emcs
cmamucmuyeckuti cooprux «Mamepuanvt no pationuposanuro Cpedwneu A3uu.
Teppumopus u nacenenue byxapwvr u Xopezmay, onyorukosannviii 6 1926 200y. B
pabome Ha CPABHUMENbHOU OCHOBE U3VUAIOMCS C8E0CHUsl O MeppUumopuu u
yucnenHocmu Hacenenus Cypxamoapvurckou obracmu, a maxodsce boiicynckoeo,
Llepabaockozo u FOpuunckozo ye3008, niomuocmu HaceneHus, COOMHOUEHUU
20pOOCKO20 U CeNbCKO20 HACeNeHUsl, KONUYecmee HACENEHHbIX NYHKMO8 U UX
MeppuUmopuaIbHoOM pacnpeoeieHuu. Yemanoeneno, umo pasiuyus 6 niomHoCmu
HaceleHusi Nno OmMOeNbHbIM  MEPPUmMopusim  Ovliu  00YCI08IEeHbl  MAKUMU
Gaxmopamu, Kax peuHvie OONUHBI, HAIUYUE BOOHBIX DPECypCo8, BO3MONCHOCTU
opoulaemo20 3emaedenusi U UCMOPUYECKU CIONCUBULAACS CUCMEMA PACCeleHUs.
Kpome moeo, 6 cmamve oceewaromes paziuyus 8 COOMHOWEHUU 20POOCKO20 U
CeNbCKO20 HACEIeHUsl N0 Ye30aM U PACKPbleaemcs 3HAUeHue SMux nokazameneu 0is
XapaxkmepucmuKky meppumopuaibHbix 0emocpapuieckux npoyeccos.
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Knwuesvie cnosa: Cypxaundapvunckas obnacms, boticynckuii  ye3o,
Illepabaockuii ye3zo, IOpuunckuil ye30, aOMUHUCMPAMUBHO-MEPPUMOPUATHAS
eouHuYa, 20poocKoe Hacellenue, CelbCkoe HaceleHue, 0emozpaghuyeckue npoyeccsl,
panoHuposanue.

Abstract: This article provides a historical and statistical analysis of the
territorial distribution of the population in the administrative-territorial units of
Surkhandarya Region in the mid-1920s. The main source of the study is the
statistical collection Materials on the Zoning of Central Asia. Territory and
Population of Bukhara and Khorezm, published in 1926. The study comparatively
examines data on the territory and population of Surkhandarya Region and the
Baysun, Sherabad, and Yurchi districts, population density, the ratio of urban and
rural populations, the number of settlements, and their territorial distribution. The
study establishes that differences in population density across the region were
significantly influenced by river valleys, water resources, opportunities for irrigated
agriculture, and historically established settlement patterns. The article also
highlights differences in the ratio of urban and rural populations among the districts
and demonstrates the importance of these indicators for characterizing territorial
demographic processes.

Keywords: Surkhandarya Region, Baysun District, Sherabad District, Yurchi
District, administrative-territorial unit, urban population, rural population,
demographic processes, zoning.

Kirish.

XIX asr oxirt — XX asr boshlarida Surxondaryo hududidagi shaharlar aholisi
soni va etnik tarkibini aniqlashda turli davrlarda tuzilgan statistik, harbiy-statistik
hamda tavsifiy manbalarni qiyosiy o‘rganish muhim ahamiyat kasb etadi. Xususan,
1924-yilgi rayonlashtirish materiallari hudud aholisi va uning ma’muriy-hududiy
birliklar bo‘yicha tagsimlanishini aniglash imkonini bersa-da, mazkur
ma’lumotlardan XIX asr oxiri — XX asr boshlaridagi demografik jarayonlarni
bevosita aks ettiruvchi manba sifatida foydalanishda muayyan ehtiyotkorlik talab
etiladi. Chunki rayonlashtirish ishlari olib borilgan davrda hududdagi siyosiy-
1jtimoiy beqarorlik, sovet hokimiyatiga qarshi qurolli harakatlar, aholining hududiy
ko‘chishi va ayrim shaharlar aholisining vaqtinchalik o‘zgarishi demografik
ko‘rsatkichlarga ta’sir ko‘rsatgan[2:42]. Shunday bo‘lsa-da, ushbu davr bilan
shug‘ullangan deyarli har bir tadqiqotchi hudud aholisi soni, joylashuvi, shahar va

qishloq aholisi nisbatini aniqlashda mazkur manbalarga murojaat gilgan. Mazkur
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maqolada Surxondaryo oblastining ma’muriy-hududiy birliklarida aholining
joylashuvi tarixiy-statistik jihatdan tahlil gilinadi.

Muhokama.

O‘zbekiston SSR Markaziy Revkomi Prezidiumi 1925-yil 29-yanvarda butun
O‘zbekiston bo‘yicha ma’muriy bo‘linishning bir xil tizimini joriy qilinishiga asos
solgan dastlabki garorni gabul qildi. Ushbu qarorga ko‘ra, Surxondaryo oblasti
tashkil etilgan va u uchta asosiy uyezddan iborat bo‘lgan: Boysun uyezdi, Sherobod
uyezdi va Yurchi uyezdi.

1926-yilgi statistik ma’lumotlarga ko‘ra, Surxondaryo viloyatining umumiy
maydoni 20 217 kvadrat kilometr, jami aholisi esa 134 436 kishini tashkil etgan.
Shundan 6 689 kishi shahar, 127 747 kishi esa qishloq aholisi bo‘lgan. Demak, jami
aholining atigi 5,0 foizi shaharlarda, 95 foizdan ortig‘i esa qishloq joylarda

istiqomat qilgan.

l-diagramma. Surxondaryo okrugi uyezdlarida jami aholining taqsimlanishi

Sherobod

Uyezdiar va aholi soni
— Boysun - 26 685 kishi
e Sherobod — %3 990 kishi
e Yurchi — 54 361 kishi

Izoh: Diagrammada uyezdlarning jami aholi soni qiyosiy tarzda aks ettiriladi.
Viloyatda qishloq usulida joylashgan 424 ta aholi punkti mavjud bo‘lib, har
bir punktga o‘rtacha 317 kishi to‘g‘ri kelgan. Umumiy aholi zichligi bir kvadrat
kilometrga 6,6 kishini, faqat qishloq aholisi hisobida esa 6,3 kishini tashkil etgan.
1-jadval. Surxondaryo viloyati uyezdlarining asosiy demografik

ko‘rsatkichlari
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Shahar
Ma’muriy Maydoni, Shahar | Qishloq Abholi zichligi,
Jami aholi aholisi ulushi,
birlik km? aholisi | aholisi o kishi/km?
0
Surxondaryo
) ) 20217 134 436 6 689 127 747 5,0 6,6
viloyati
Boysun uyezdi 4399 26 685 3598 23 087 13,5 6,1
Sherobod
) 7 024 53390 2160 51230 4,0 7,6
uyezdi
Yurchi uyezdi 8 794 54 361 931 53430 1,7 6,2

Manba: Mamepuanvl no pationuposanuio Cpeoneu Azuu. Teppumopus u
Hacenenue byxapwvl u Xopesma. Ku. I. Y. 1. Byxapa. — Tamkent, 1926. — C. 263.

Jadval ma’lumotlari shuni ko‘rsatadiki, hududdagi uchta uyezd orasida Yurchi
uyezdi eng katta maydonga — 8 794 kvadrat kilometrga ega bo‘lgan. Aholi soni
jihatidan ham u 54 361 kishi bilan birinchi o‘rinda turgan. Sherobod uyezdida 53
390 kishi yashagan bo‘lsa, Boysun uyezdi aholisi 26 685 kishini tashkil etgan.

Biroq aholi zichligi jihatidan vaziyat boshqacha bo‘lgan. Eng yuqori
ko‘rsatkich Sherobod uyezdida — 7,6 kishi/km?, eng past ko‘rsatkich esa Boysun
uyezdida — 6,1 kishi/km? gayd etilgan. Yurchi uyezdida bu ko‘rsatkich 6,2 kishini
tashkil gilgan.

Bu ko‘rsatkichlardan ko‘rinadiki, Surxondaryo hududida aholi, asosan,
Sherobod va Yurchi uyezdlarida to‘plangan. Mazkur hududlarda daryo vodiylari,
sug‘oriladigan yerlarning mavjudligi va nisbatan qulay tabiiy-geografik sharoit
aholining zichroq joylashishiga ta’sir ko‘rsatgan.

Boysun uyezdining maydoni 4 399 kvadrat kilometr bo‘lib, unda 26 685 kishi
istigomat qilgan. Shundan 3 598 kishi shahar, 23 087 kishi qishloq aholisi edi.
Uyezdda shahar aholisining ulushi 13,5 foiz bo‘lib, bu uch uyezd orasidagi eng
yuqori ko‘rsatkich hisoblangan.

Boysun uyezdi tarkibida Boysun daryosi havzasi, G‘umatak va Oylangar
hamda Sherobod daryosining yuqori oqimi kabi tabiiy-geografik hududlar

ajratilgan.
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Boysun daryosi havzasining maydoni 1 646 kvadrat kilometr bo‘lib, aholisi
10 190 kishini tashkil etgan. Aholi zichligi 6,2 kishiga teng bo‘lgan. G‘umatak va
Oylangar hududida 1 448 kvadrat kilometr maydonda 6 935 kishi yashagan va
zichlik 4,8 kishini tashkil gilgan. Sherobod daryosining yuqori oqimi hududida
esa 9 560 kishi yashagan bo‘lib, aholi zichligi 7,3 kishiga yetgan.

Bu ko‘rsatkichlar Boysun uyezdida aholining joylashuvi tabiiy-geografik
sharoitga bevosita bog‘liq bo‘lganini ko‘rsatadi.

Sherobod uyezdi 7 024 kvadrat kilometr maydonni egallagan bo‘lib, jami
aholisi 53 390 kishidan iborat edi. Shundan 2 160 kishi shahar va 51 230 kishi
qishloq aholisi bo‘lgan. Shahar aholisi ulushi 4,0 foizni tashkil gilgan.

Uyezd bo‘yicha aholi zichligi 7,6 kishi/km? bo‘lib, bu Surxondaryo hududidagi
eng yuqori ko‘rsatkich edi.

Sherobod uyezdining Amudaryo vodiysida 842 kvadrat kilometr hududda 9
686 kishi yashagan. Bu yerda aholi zichligi 11,5 kishi/km?ga yetgan. Sherobod
vodiysida 18 034 kishi yashagan bo‘lib, zichlik 8,4 kishini tashkil etgan. Sherobod
daryosining o‘rta oqimida esa 9 285 kishi yashagan va zichlik 8,9 kishiga teng
bo‘lgan.

Aksincha, Surxonning quyi oqimi hududida aholi zichligi 4,1 kishini tashkil
etgan. Bu holat hududning tabiiy-geografik xususiyatlari aholining joylashuviga
bevosita ta’sir qilganini ko‘rsatadi.

Yurchi uyezdi 8 794 kvadrat kilometr maydonni egallagan. Uyezd aholisi 54
361 kishini tashkil etgan bo‘lib, shundan 931 kishi shahar, 53 430 kishi qishloq
aholisi bo‘lgan. Shahar aholisining ulushi atigi 1,7 foizni tashkil etgan.

Uyezd hududida 241 ta aholi punkti mavjud bo‘lib, bir punktga o‘rtacha 226
kishi to‘g‘ri kelgan. Surxonning yuqori oqimi hududida 16 067 kishi yashagan va
zichlik 4,2 kishini tashkil gilgan. Surxonning o‘rta oqimida esa 38 294 kishi
yashagan va zichlik 7,7 kishiga yetgan. Demak, Yurchi uyezdida ham aholi, asosan,
Surxon daryosi vodiysi bo‘ylab zichroq joylashgan.

Xulosa.
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1926-yilgi statisttk ma’lumotlar tahlili Surxondaryo oblasti aholisining
hududiy joylashuvi bir tekis bo‘lmaganini ko‘rsatadi. 134 436 kishilik aholining 95
foizdan ortig‘i qishloq joylarda istigomat qilgan. Aholi soni bo‘yicha Yurchi va
Sherobod uyezdlari, zichlik bo‘yicha esa Sherobod uyezdi yetakchi bo‘lgan.

Aholining hududiy joylashuvida daryo vodiylari, suv manbalari, sug‘orma
dehqonchilik va tabiiy-geografik sharoitlar muhim omil bo‘lgan. Aholi, asosan,
Surxon, Sherobod va Amudaryo vodiylari bo‘ylab zichroq joylashgan, tog‘oldi va
nisbatan quruq hududlarda esa siyrakroq istiqomat qilgan.

Umuman, Surxondaryo aholisining hududiy joylashuvi tabiiy-geografik va
x0‘jalik omillari bilan chambarchas bog‘liq bo‘lib, 1926-yilgi statistik ma’lumotlar
keyingi davrlardagi demografik va ma’muriy-hududiy o‘zgarishlarni qiyosiy
o‘rganish uchun muhim manba hisoblanadi.
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Annotatsiya. Magolada qatag‘on urug‘ining tarixiy-etnografik jihatdan
o ‘rganilishi tahlil gilinadi. Urug‘ tarixiga oid tarixiy manbalar, ilmiy adabiyotlar
va tadgiqotlarda keltirilgan ma’lumotlar qiyosiy o ‘rganilib, Qatagon urug ‘ining
kelib chiqishi, etnik tarixi, hududiy tarqalishi hamda tarixshunoslikdagi o ‘rni
yoritiladi.

Kalit so‘zlar: qatag ‘on urug'i, o ‘zbek xalqi, qirg ‘izlar, Qunduz, etnografiya,
tarixiy manbalar.

Aunomayusa. B cmamve auanuzupyemcs ucmopuxo-smuozpaguieckoe
uzyyenue pooa kamaeaw. Ha ocnoee cpasHumenvHoe0 amaiuza ucCmMopuveckux
UCTOYHUKO8, HAYYHOU JIUmepamypvl U UCCIEO08AHUL, NOCEAUJEHHBIX UCMOPUU
pooa,  paccmMampu8aromcs npoucxooicoenue, IMHUYECKAs ucmopusi,
MeppUmMopUaIbHOe pacceieHue KamazoHos, d MmakKice Ux Mecmo 8 UCmopuospagpuu.

Knrwouesvie cnosa: poo xamaean, y30ekckuil Hapoo, xupeuswl, Kynoys,
amHocpapus, ucmopuieckue UCMoOYHUKU.

Abstract. The article analyzes the historical and ethnographic study of the
Qatagon clan. Based on a comparative analysis of historical sources, scholarly
literature, and previous studies, it examines the origins, ethnic history, territorial
distribution of the Qatagon clan, as well as its place in historiography.

Keywords: Keywords: Qatagon clan, Uzbek people, Kyrgyz people, Kunduz,
ethnography, historical sources.

Qatag‘onlar yirik o‘zbek qgabilalaridan biri bo‘lib, asosan O‘zbekistonning
Toshkent, Samargand, Buxoro, Qashgadaryo, Surxondaryo va Xorazm viloyatlarida
yashaydi. O‘zbekistondan tashqgarida gqatag‘on wurug‘i wvakillari Tojikiston
Respublikasining Xatlon viloyatida, Afg‘onistonning shimoliy hududlaridagi
Qunduz, Toliqon, Balx, Katag‘on va Badaxshon viloyatlarida ham istiqgomat qilishi
aniglangan. Shuningdek, Qirg‘iziston va Sharqiy Turkistondagi (Xitoy Xalq
Respublikasi) qirg‘izlar orasida, Shimoliy Kavkazda (Rossiya Federatsiyasi)
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yashovchi no‘g‘ay xalqi tarkibida ham qatag‘onlarning mavjudligi qayd etilgan [6,
138-140]. Dala tadqiqotlari materiallariga ko‘ra, Sibir hududida yashovchi
qatag‘onlar xatagin yoki xatigan nomlari bilan ham atalishi kuzatiladi.

Qatag‘onlarning tarixiy joylashuv hududlari tahlil gilinganda, ular asosan
Ko‘hitang, Boysun, Hisor, Ko‘lob, Badaxshon, Hindikush va Tyanshan kabi tog‘li
hududlarda istiqgomat qilganligi ko‘rinadi. Shu bilan birga, qatag‘onlarning ayrim
guruhlari Buxoro, Samarqand, Qashgadaryo va Toshkent vohalarining sug‘orma
dehqgonchilik hududlarida ham yashagan.

XX asrning 50-60-yillarida yangi yerlarning o‘zlashtirilishi va qishloq
xo‘jaligi hududlarining kengayishi munosabati bilan Surxondaryoda yashovchi
qatag‘onlarning bir qismi Angor, Bandixon, Sherobod, Muzrabot, Jarqo‘rg‘on,
Qumgo‘rg‘on va Denov tumanlariga ko‘chib o‘tgan. Hozirgi kunda Surxondaryo
qatag‘onlarining asosiy qismi viloyatning voha va sug‘orma dehqonchilik
hududlarida istiqomat qiladi.

Qatag‘onlar haqidagi dastlabki ma’lumotlar XIII asrdan boshlab uchraydi. Bu
davrda yaratilgan asarlar orasida 1240-yilda mo‘g‘ullarning ulug® qooni O‘qtoy
buyrug‘iga ko‘ra yozilgan «Mo‘g‘ullarning yashirin tarixi» asari muhim manba
hisoblanadi. Mazkur asar Chingizxonning hayoti va faoliyatiga bag‘ishlangan
bo‘lsa-da, unda ko‘plab turkiy va mo‘g‘ul qabilalarining nomlari ham qayd etilgan.
Asarning birinchi gismida Chingizxon shajarasi keltirilib, qatag‘onlar (xataginlar)
bilan bir gatorda bahrin, bugu‘not, saljiut, barlos, besut, mang‘it (mang‘ud),
taychiud, sunit, arlot, kenagas (geniges) va boshqa urug‘larning kelib chiqishi haqida
ma’lumotlar beriladi [23].

Qatag‘onlar tarixini o‘rganishda yana bir muhim yozma manba —
Rashididdinning «Jome’ at-tavorix» asaridir [21]. Mazkur asar XIII-XIV asrlarda
Movarounnahr, Eron, Sharqiy Turkiston va Mo‘g‘uliston hududlarida yashagan
turkiy va mo‘g‘ul qabilalarining kelib chiqishi, shakllanishi hamda tarixiy
taraqqiyotiga oid ma’lumotlarni o‘zida mujassam etgani bilan alohida ilmiy

ahamiyatga ega. Ayniqgsa, asarda qabilalarning kelib chiqishi va genealogik aloqalari
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izchil bayon qilinganligi o‘rta asrlar etnik tarixini tadqiq etishda muhim
manbashunoslik asosini yaratadi.

Mazkur asarning qatag‘onlar tarixini o‘rganishdagi ahamiyati shundaki, unda
xatagin (qatag‘on) nomi ham qgabila va urug‘lar qatorida gayd etiladi. Bu ma’lumot
qatag‘onlarning nomi va etnik tarixini XIII-XIV asrlar doirasida kuzatish imkonini
beradi. Taniqli o‘zbek olimi X. Doniyorov Rashididdinning «Jome’ at-tavorix»
asarining ilmiy ahamiyatiga yuqori baho berib, ushbu manba uzoq vaqt davomida
G‘arb va Sharq tarixchilari tomonidan «mo‘g‘ul» deb talqin gilingan ayrim turkiy
qabila va urug‘larning tarixiy-etnik mansubligini aniqlashda muhim kalit vazifasini
bajarishini ta’kidlaydi. Xususan, o‘zbek xalqi tarkibidagi barlos, jaloyir, mo‘g‘ul,
kenagas, qiyon, nirun, sulduz, qiyot, qo‘ng‘irot, boyovut kabi ayrim urug‘ va
qabilalarning kelib chiqishi hamda tarixiy taraqqiyoti masalalarini Rashididdin
asarisiz to‘liq tadqiq etish nihoyatda murakkab bo‘lar edi [12, 18].

Qatag‘onlar tarixini tadqiq etishda «Jome’ at-tavorix» ma’lumotlarini boshqa
yozma manbalar bilan solishtirish alohida ahamiyatga ega. Chunki birgina manba
asosida urug‘ning etnik kelib chiqishi, migratsiyasi yoki tarixiy taraqqiyoti haqida
qat’iy xulosa chigarish metodologik jihatdan to‘g‘ri emas. Shu sababli Rashididdin
ma’lumotlarini keyingi davr mualliflari — Mirzo Ulug‘bekning «Tarixi arba’ ulus»
[25], Hofiz Tanish Buxoriyning «Sharafnomayi shohiy» [27], Abulg‘ozi
Bahodirxonning «Shajarayi turk» [3], shuningdek, XVII-XIX asrlarga oid tarixiy
manbalar bilan giyoslash zarur.

XVII-XVIII asrlarda gatag‘onlarning tarixiy mavqeyi, siyosiy-ijtimoiy hayoti
va Movarounnahrdagi etnik jarayonlardagi ishtirokini o‘rganishda mazkur davrda
yaratilgan tarixiy asarlar alohida ahamiyatga ega. Jumladan, Muhammad Solih
Balxiyning «Subhonqulinomay, Xoja Samandar Termiziyning «Dastur al-muluk»
[24], Muhammad Yusuf Munshiyning «Tarixi Mugimxoniy» [18], Mir Muhammad
Amin Buxoriyning «Ubaydullanomay» [17] hamda Abdurahmon Tolening «Tarixi
Abulfayzxon» [1] kabi asarlar muhim manbalar sirasiga kiradi.

Mazkur tarixiy asarlarning qatag‘onlar tarixini o‘rganishdagi ahamiyati,

avvalo, ularning XVII-XVIII asrlardagi siyosiy voqealar, hokimiyat uchun
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kurashlar, harbiy yurishlar, mahalliy boshgaruv tizimi va urug‘-qabila munosabatlari
haqida ma’lumot berishida namoyon bo‘ladi. Aynigsa, Buxoro xonligi hududidagi
siyosiy jarayonlarni yorituvchi ushbu manbalarda ayrim urug‘ va qabilalarning
davlat boshqgaruvi hamda siyosiy hayotdagi mavqgeyi haqida muhim ma’lumotlar
uchraydi.

Umuman olganda, XVII-XVIII asrlarga oid mazkur tarixiy manbalar
qatag‘onlarning tarixini fagat etnik kelib chiqish nuqtai nazaridan emas, balki
siyosiy, ijtimoiy va hududiy jarayonlar bilan uzviy bog‘liq holda o‘rganish imkonini
beradi. Ularni qiyosiy tahlil qilish orqali qatag‘onlarning Buxoro xonligi siyosiy
hayotidagi mavqgeyi, mahalliy hokimiyat bilan munosabatlari, harbiy-siyosiy
jarayonlardagi ishtiroki hamda boshqa urug® va gabilalar bilan alogalarini aniglash
mumkin.

XIX asrdan boshlab qatag‘onlar haqidagi ma’lumotlar avvalgi davrlarga
nisbatan ancha kengayib, rus va boshqa yevropalik sayyohlar, diplomatlar, harbiylar
hamda shargshunos olimlarning asarlarida muntazam ravishda uchray boshlaydi.
Buning asosiy sabablaridan biri XIX asrda O‘rta Osiyoning Rossiya imperiyasi va
Buyuk Britaniya o‘rtasidagi geosiyosiy raqobat markazlaridan biriga aylanganligi
bilan bog‘liq. Aynigsa, Britaniya hukumati Hindiston xavfsizligi va O‘rta Osiyodagi
siyosiy vaziyatni o‘rganish magsadida Buxoro amirligi, Afg‘oniston va qo‘shni
hududlarga turli diplomatik va razvedka xarakteridagi safarlarni amalga oshira
boshladi. Ana shunday sayohatlardan biri 1832-yilda kapitan Aleksandr Byorns
boshchiligida amalga oshirilgan bo‘lib, uning safar materiallari qatag‘onlar tarixini
o‘rganishda ham muhim manbalardan biri hisoblanadi.

Byorns ma’lumotlarining yana bir muhim jihati shundaki, ular Qunduz
qatag‘onlari bilan Janubiy O‘zbekiston va unga tutash hududlarda yashagan
qatag‘onlar o‘rtasidagi tarixiy aloqalarni o‘rganish uchun qiyosiy material beradi.
Chunki Qunduz vohasi Amudaryoning yuqori havzasi, Shimoliy Afg‘oniston va
Janubily O‘zbekiston o‘rtasidagi qadimiy tarixiy-madaniy aloqalar hududida
joylashgan [7].
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Biroq ushbu manbani tahlil qilishda uning muallifi ingliz diplomati va
sayohatchisi bo‘lganligini, ma’lumotlar esa XIX asrning geosiyosiy manfaatlari
kuchli bo‘lgan sharoitda to‘planganini ham hisobga olish zarur. Shu sababli Byorns
ma’lumotlarini mabhalliy tarixiy manbalar, rus tadqiqotchilarining asarlari va
zamonaviy dala materiallari bilan qiyosiy tahlil qilish qatag‘onlarning tarixiy-etnik
holatini xolisroq tiklash imkonini beradi.

Turkiston o‘lkasining Rossiya imperiyasi tomonidan bosib olinishi va imperiya
tarkibiga kiritilishi bilan hududni har tomonlama o‘rganishga qaratilgan ilmiy,
harbiy-geografik hamda statistik tadqiqotlar ham kengaya boshladi. O‘lkadagi
siyosly, iqtisodiy, geografik va etnografik vaziyatni aniglash maqgsadida hukumat
topshirig‘i asosida turli ekspeditsiyalar tashkil etildi. Mazkur ekspeditsiyalar
Turkistonning shaharlari, qishloglari, vohalari va tog‘li hududlarini o‘rganib, aholi
tarkibi, xo‘jalik faoliyati, urf-odatlari, tili, etnik guruhlari va ularning hududiy
joylashuvi haqida katta haymdagi ma’lumotlarni to*pladilar.

Bu borada rus olimlari orasida A.D. Grebenkinning tadqiqotlari alohida
ahamiyatga ega. Grebenkinning «O‘zbeklar» nomli maqolasi ushbu jihatdan muhim
manba hisoblanadi [11, 85-87]. Mazkur tadqiqotda o‘zbeklarning urug‘-aymoq
tarkibi bilan bir qatorda, ayrim urug‘larning hududiy joylashuvi va tarixiy-
etnografik xususiyatlari ham qayd etilgan. Shu sababli Grebenkinning ma’lumotlari
qatag‘onlarning XIX asrdagi etnik va ijtimoiy holatini o‘rganishda muhim daliliy
manba sifatida foydalanilishi mumkin.

XIX asrning ikkinchi yarmi va XX asr boshlariga kelib, gatag‘onlar haqidagi
ma’lumotlar boshqa rus tadqiqotchilari va harbiy-geografik ekspeditsiyalar
vakillarining asarlarida ham uchray boshlaydi. Jumladan, N.A. Mayev tomonidan
tuzilgan to‘plamida Turkiston o‘lkasi aholisi, uning hududiy joylashuvi va etnik
tarkibiga oid statistik hamda etnografik ma’lumotlar keltiriladi [15].

Shuningdek, kapitan Pokotiloning 1886-yilda Markaziy va Sharqiy Buxoroga
qilgan safari natijasida tayyorlangan hisobotida ham mintaqaning siyosiy, geografik

va etnografik holatiga oid ma’lumotlar mavjud [20]. N. Fevralevning Amudaryo va
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Panj daryosi bo‘ylaridagi hududlarga bag‘ishlangan tadqiqotlari ham mazkur
hududlarda yashagan aholi va ularning etnik tarkibini o‘rganishda muhimdir [26].

XIX asr oxiri va XX asr boshlarida qatag‘onlar haqidagi ma’lumotlar D.N.
Logofet, M.A. Varygin va P. Gaevskiy kabi tadqiqotchilarning asarlarida ham
uchraydi. Jumladan, Logofetning asari Buxoro amirligining siyosiy va ijtimoiy
hayotini o‘rganishda muhim manba hisoblanadi [14]. Variginning tadqiqotida Kulob
bekligining geografik, ijtimoiy va etnografik holatiga oid ma’lumotlar berilgan [9].
P. Gayevskiyning asarida esa Qo‘rg‘ontepa bekligi va uning aholisi haqida
ma’lumotlar keltiriladi [10].

Qatag‘onlarning shakllanish tarixi va etnik tarkibini o‘rganishda XIX asr oxiri
— XX asr davomida olib borilgan ilmiy tadqiqotlar alohida ahamiyatga ega. Mazkur
davrda qatag‘onlarning kelib chiqishi, tarixiy joylashuvi, boshqa turkiy xalqlar va
urug‘-qabilalar bilan etnik aloqalari, ichki tarkibi, tili va madaniy xususiyatlari turli
manbalar asosida tadqiq etila boshlandi.

Qatag‘onlarning shakllanish jarayonini o‘rganishda N.A. Aristovning ilmiy
ishlari muhim o‘rin tutadi. U qozoq va qirg‘iz gabilalarining etnik tarkibini tadqiq
etar ekan, tarixiy manbalar asosida qatag‘on urug‘ining shakllanishi haqida ham oz
qarashlarini ilgari surgan. Aristovning fikricha, qatag‘onlar Sirdaryo havzasida
yashagan mahalliy qang‘li va chanichqli qabilalari negizida shakllangan.
Tadqiqotchining ushbu xulosasi qatag‘onlarning etnogenezini Sirdaryo havzasi
bilan bog‘lovchi qarashlardan biri sifatida muhimdir [5].

Qatag‘onlar tarixini o‘rganishda Burhoniddinxon Kushkekiyning asari ham
alohida ahamiyatga ega. Mazkur asarning qatag‘onlar tarixini o‘rganishdagi muhim
jihati shundaki, unda qatag‘onlarning Qunduz hududiga XVII asrda joylashuvidan
boshlab, XIX asr o‘rtalarida Afg‘on amirlari tomonidan bo‘ysundirilishigacha
bo‘lgan davr tarixiga oid ma’lumotlar beriladi [8].

1924—-1925-yillardagi milliy-hududiy chegaralanish jarayoni bilan bog‘liq
materiallar ham katta ilmiy ahamiyatga ega. Ushbu jarayon doirasida O‘rta Osiyoni
rayonlashtirish bo‘yicha maxsus komissiya tashkil etilib, u 1924-yil sentyabridan

1925-yil fevraligacha faoliyat olib bordi. Murakkab siyosiy va ijtimoiy sharoitga
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qaramay, komissiya Buxoro va Xorazm respublikalarining aholisi, uning etnik
tarkibi, urug‘-qabila tuzilishi va hududiy joylashuvi haqida katta hajmdagi
materiallarni to‘pladi.

Mazkur materiallar 1926-yilda chop etildi. Ushbu nashrlarda Buxoro va
Xorazm hududlarida yashagan urug‘ va qabilalarning soni, tarkibi hamda
joylashuviga oid statistik va etnografik ma’lumotlar keltirilgan. Qatag‘onlar
haqidagi ma’lumotlar ham ushbu materiallar tarkibida qayd etilgan.

Komissiya boshlig‘i I.P. Magidovich Buxoro Respublikasi aholisining etnik
tarixiga bag‘ishlangan tadqiqotida o‘zbek va qirg‘iz qatag‘onlarining umumiy etnik
ildizga ega bo‘lishi mumkinligi haqidagi fikrni ilgari surgan [16, 195]. Bu garash
qatag‘onlarning turli hududlardagi guruhlari o‘rtasidagi tarixiy-etnik alogalarni
o‘rganishda muhim ilmiy faraz sifatida ahamiyatga ega.

Qatag‘onlarning etnik shakllanishi va tarixiy tarkibini ilmiy jihatdan
o‘rganishda tanigli etnograf B.H. Karmishevaning xizmatlarini alohida ta’kidlash
lozim. U 1949-yilda tashkil etilgan Ko‘lob etnografik ekspeditsiyasi, 1952-yildagi
Ko‘lob arxeologik ekspeditsiyasi hamda boshga dala tadqiqotlarida ishtirok etib,
O‘zbekiston va Tojikistonning janubiy hududlari bo‘yicha katta hajmdagi etnografik
materiallarni to‘plagan.

Karmishevaning tadqiqotlaridagi muhim jihatlardan biri o‘zbek xalqining
ayrim yirik urug‘lari, jumladan, qo‘ng‘irot, qatag‘on, yuz, laqay, semiz, barlos va
boshqalarning genealogik tarkibini tizimlashtirish va shajara jadvallarini ishlab
chiqishidir. U qatag‘onlarning Amudaryoning yuqori havzasida shakllanganligi
hamda qirg‘iz qatag‘onlari bilan tarixiy-etnik aloqalari mavjudligini ko‘rsatib
bergan.

Karmisheva tadqiqotlarining yana bir muhim natijasi qatag‘onlar tarkibida
qipchoq va qarluq lahjalarida so‘zlashuvchi guruhlar mavjudligini qayd etganidir.
Bu ma’lumot qatag‘onlarning ichki etnik tarkibi va til xususiyatlarini o‘rganishda
muhim ahamiyatga ega (13, 197).

S.M. Abramzon esa qirg‘izlarning etnogenezi, tarixiy-madaniy aloqalari va

urug‘-qgabila tarkibini tadqiq qilish jarayonida gatag‘onlarning o‘zbek, qozoq va
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qirg‘iz xalqlari tarixidagi o‘rniga alohida e’tibor qaratgan. U tarixiy manbalar bilan
bir qatorda dala materiallaridan ham foydalangan. Jumladan, qatag‘onlarning
o‘zbek, qozoq va qirg‘iz etnik mubhitidagi o‘rni, ularning ayrim qozoq qabilalari
tarkibidan yo‘qolib ketish sabablari haqida fikrlar bildirgan [2, 67]. Shuningdek,
uning xalq rivoyatlari va etnik tarixga oid tadqiqotlari qatag‘onlarning tarixiy-etnik
alogalarini o°‘rganishda muhim manba sifatida xizmat qiladi.

V.V. Reshetov esa o‘zbek tilining shakllanishi va o‘zbek xalqining
etnogenezida ishtirok etgan yirik urug‘ va qabilalarni tahlil qilish jarayonida
qatag‘onlarga ham to‘xtalgan. Uning tadqiqotlaridagi muhim jihat qatag‘onlarning
sheva xususiyatlariga oid ma’lumotlarning keltirilganligidir. Bu materiallar
qatag‘onlarning etnik tarixi bilan bir qatorda, ularning til va dialektologik
xususiyatlarini o‘rganish uchun ham muhimdir [22].

Mustaqillik yillarida qatag‘onlar tarixi va etnografiyasiga bo‘lgan ilmiy
qiziqish yanada kuchaydi. Sh. Safarov, N. Norboyev, A. Qayumov va boshqga
tadqiqotchilarning ilmiy ishlarida gatag‘onlarning kelib chiqishi, etnik tarkibi,
urug‘larga bo‘linishi, urf-odatlari, an’anaviy turmush tarzi va xo‘jalik faoliyatiga oid
yangi ma’lumotlar keltirilgan.

Jumladan, Sh. Safarovning tadqiqotlari qatag‘onlarning tarixiy-etnik
aloqalarini kengroq hudud doirasida o‘rganish imkonini beradi. Olim o‘zbek
qatag‘onlari bilan Sibir hududlarida yashovchi gatag‘onlar — xataginlar o‘rtasidagi
tarixiy aloqgalarga, ularning etnik tarkibi, turmush tarzi va madaniy xususiyatlariga
oid muhim materiallar to‘plagan. Mazkur ma’lumotlarning ayrim qismi olimning
vafoti sababli to‘liq nashr etilmay qolgan bo‘lsa-da, ular gatag‘onlarning keng
geografik makonda tarqalishi va turli etnik muhitlar bilan alogalarini o‘rganish
uchun katta ilmiy salohiyatga ega.

N. Norboevning risolasida o‘zbek xalqining urug® va qabilalariga oid
ma’lumotlar berilgan [19] (Toshkent, 1997). A. Qayumovning tadqiqotida
qatag‘onlarning O‘zbekiston etnomadaniy makonidagi o‘rnini o‘rganishga

bag‘ishlangan muhim ishlardan biridir [28].
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Shunday qilib, qatag‘onlar tarixini o‘rganishga bag‘ishlangan tadqiqotlarni
umumlashtirish shuni ko‘rsatadiki, qatag‘onlarning etnik shakllanishi bir davr yoki
bitta hudud bilan cheklanmaydigan, uzoq tarixiy jarayon sifatida namoyon bo‘ladi.
Mavjud tadqiqotlarning muhim jihati shundaki, qatag‘onlar fagat bitta etnik hudud
doirasida shakllangan yopiq guruh emas, balki Markaziy Osiyoning turli tarixiy-
madaniy hududlari bilan alogada bo‘lgan yirik urug‘-qabila birligi sifatida namoyon
bo‘ladi. Ularning Sirdaryo havzasi, Amudaryoning yuqori oqimi, Janubiy
O‘zbekiston, Badaxshon, Qunduz, Qirg‘iziston va boshga hududlarda uchrashi
qatag‘onlar tarixini hududlararo va etnoslararo munosabatlar kontekstida
o‘rganishni talab etadi.
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SOVET DAVRIDA AN’ANAVIY HUNARMANDCHILIK VA MADANIY
IDENTIKLIK: SURXONDARYO MISOLIDA

Ergasheva Sayyora Abdusaotovna
Termiz davlat universiteti

Jahon tarixi kafedrasi katta o'qituvchisi
tarix fanlari bo ‘yicha falsafa doktori (PhD)

Annotatsiya. Mazkur maqgolada 1950—1980-yillarda Surxondaryo viloyatida
an’anaviy hunarmandchilikning rivojlanishi, sovet iqtisodiy siyosati ta’sirida uning
tashkiliy va ishlab chigarish shakllarida yuz bergan o zgarishlar hamda
hunarmandchilikning mahalliy madaniy identiklikni saqlashdagi o ‘rni tahlil
qilinadi. Tadgiqotda Surxondaryo hunarmandchiligining to ‘gimachilik, zargarlik,
charmgarilik, kulolchilik, temirchilik, gilamdo zlik, misgarlik va yog ‘ochsozlik kabi
vo ‘nalishlari, hududlar kesimida esa Boysun janda matolari, Denov zargarligi,
Sherobod kulolchiligi, Jarqo rg ‘on gilam va bo ‘yra to ‘qish an’analari bilan ajralib
turgani ko rsatib beriladi. Sovet davrida hunarmandchilik artellarining davlat
korxonalariga aylantirilishi, moddiy-texnik ta’minot, xomashyo, malakali kadrlar
hamda ishlab chigarishdagi muammolar sohaning an’anaviy xususiyatlariga
sezilarli ta’sir ko ‘rsatgan. Shu bilan birga, ayrim an’anaviy hunarlarning, xususan,
Boysun janda matosining qayta tiklanishi madaniy xotira va mahalliy identiklikning
saqlanish mexanizmlari mavjud bo ‘Iganini ko ‘rsatadi. Maqgolada hunarmandchilik
sovet modernizatsiyasi sharoitida nafaqat igtisodiy faoliyat turi, balki mahalliy
madaniy meros, amaliy bilim va estetik an’analarni avloddan-avlodga yetkazuvchi
muhim omil sifatida namoyon bo ‘Igani asoslab beriladi.

Kalit so‘zlar: Surxondaryo, an’anaviy hunarmandchilik, madaniy identiklik,
sovet modernizatsiyasi, hunarmandchilik artellari, Boysun, janda, kulolchilik,
to ‘gimachilik, madaniy meros.

Annomauun: B dannoti cmamoee ananusupyemcs pazeumue mpaouyuoHHO20
pemecaennuvecmea 6 Cypxanoapvunckou ooracmu 6 1950-1980-x eooax,
U3MeHeHUsl, NPOU30UeOUUe 8 €20 OP2AHUSAYUOHHBIX U NPOU3BOOCHEEHHBIX (DOPMAX
OO  GIUAHUEM COBEMCKOU IKOHOMUYECKOU NOMUMUKU, d MaKdice poilb
PeMeCIeHHUYeCmea 6 COXPAHEeHUU MeCMHOU KYIbMYpHOU udeHmuyHocmu. B
UCCNe008aHUU NOKA3aHO, umo pemecienHudecmeo CypxaHoapbu OMIUYANOCY
MAKUMU HANPABNEHUAMU, KAK MEKCMUIbHOe 0€0, 108eIUPHOe €0, KOHCEGEHHOE
NPOU3800CME0, 2OHUAPHOE 0elo, KY3HEYHOe 0el0, KO8POMKaA4ecmeo, MeOHUyKoe
0elo u 0epesoobpabomka, a 8 PecUOHAIbHOM paszpe3e BblOeNIUCL DOUCYHCKUE
MKAHbL («HCAHOAY», OEHAYCKOe H8eIUPHOe UCKYCCMBO, WepodoOcKoe 20HYAPHOe
0eno, a makdice mpaouyuy mrKavecmea Kospos8 U YUHOBOK & [{icapKypeanckom
paiione.  Ilpeobpazosanue pemecieHHvlX —apmeneli 8  20CYO0APCMEEHHble
npeonpusmus. 8 CO8eMCKUll Nnepuoo, a makKdxice npodIeMbl MaAMepUuaIbHO-
MeXHU4ecK020 CHabIICeHUs, CbIPbsl, KEANUPUYUPOBAHHBIX KAOPO8 U NPOU3BOOCEA
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oKazanu 3HauumenvbHoe GIUSHUE HA MPAOUYUOHHbIE OCODEHHOCMU OMpPACiU.
Bmecme ¢ mem 603pooicoenue omoenbHvlx mpaouyuoHHbIX pemécen, 8 4acmHoCcmu
OOUCYHCKOU MKAHU  «AHCAHOA», C8UOEMeNbCmEyem O HAIUYUU  MeXAHU3MOB
COXpaHneHusi KYIbMYPHOU NAMAMU U MeCmHOU udenmuuyHocmu. B cmamuve
000CHOBbIBACTCSA, UMO 8 YCIOBUAX COBEMCKOU MOOEPHUZAYUU PEeMECIeHHUYEeCTNEO
8bICIYNANIO He MOJILKO KAK U0 IKOHOMUYECKOLU 0essmelbHOCMU, HO U KAK 8AXCHbILL
Gaxmop nepedayu u3 NOKOJEHUsL 8 NOKOJIEHUE MECIMHO20 KYIbMYPHO20 HACAeOUs,
APAKMUYECKUX 3HAHUL U ICMEMUYECKUX MPAOUYUIL.

Kntoueevie cnosa: Cypxanmoapvs, mpaouyuoHHoe pemecieHHU4ecmao,
KYIbMYPHAST UOEHMUYHOCMb, COBEMCKAsL MOOEPHU3AYUS, DeMecCileHHble apmeil,
bBoiicyn, scanoa, conuaproe oeno, mekcmuibHoe 0eio, KyibmypHoe Hacieoue.

Abstract: This article analyzes the development of traditional craftsmanship in
the Surkhandarya region during 1950-1980, the changes that occurred in its
organizational and production forms under the influence of Soviet economic policy,
and the role of crafismanship in preserving local cultural identity. The study shows
that the craftsmanship of Surkhandarya was distinguished by such branches as
textile production, jewelry making, leatherworking, pottery, blacksmithing, carpet
weaving, coppersmithing, and woodworking, while by region it stood out through
the Boysun "janda" fabrics, Denov jewelry-making, Sherabad pottery, and the
traditions of carpet and mat weaving in Jarqurgan district. The transformation of
craft artels into state enterprises during the Soviet period, along with problems in
material-technical supply, raw materials, skilled personnel, and production, had a
significant impact on the traditional characteristics of the field. At the same time,
the revival of certain traditional crafts, particularly the Boysun "janda" fabric,
demonstrates the existence of mechanisms for preserving cultural memory and local
identity. The article substantiates that, under the conditions of Soviet modernization,
craftsmanship served not only as a type of economic activity but also as an important
factor in transmitting local cultural heritage, practical knowledge, and aesthetic
traditions from generation to generation.

Keywords: Surkhandarya, traditional craftsmanship, cultural identity, Soviet
modernization, craft artels, Boysun, janda, pottery, textile production, cultural
heritage.

Kirish. An’anaviy hunarmandchilik har bir xalgning tarixiy-madaniy
taraqqiyotini aks ettiruvchi muhim omillardan biridir. Hunarmandchilik
mahsulotlarida xalgning turmush tarzi, estetik qarashlari, mehnat ko‘nikmalari,
mahalliy xomashyodan foydalanish tajribasi va avlodlar davomida shakllangan
amaliy bilimlari mujassamlashadi. Shu bois hunarmandchilikni faqat iqtisodiy
faoliyat turi sifatida emas, balki madaniy xotira va identiklikni shakllantiruvchi
hamda saqlovchi ijtimoiy-madaniy institut sifatida o‘rganish muhim ahamiyatga

ega. Surxondaryo viloyatining 1950—1980-yillardagi hunarmandchilik tarixi mazkur

359



nuqtayi nazardan alohida ilmiy qiziqish uyg‘otadi. Ushbu davrda hudud
hunarmandchiligi sovet davlatining markazlashgan iqtisodiy siyosati, ishlab
chiqarishni sanoatlashtirish va hunarmandchilik kooperatsiyasini qayta tashkil etish
jarayonlari ta’sirida sezilarli o‘zgarishlarni boshdan kechirdi.

Bir tomondan, hunarmandchilikning an’anaviy tashkiliy shakllari o‘zgarib,
artellar davlat tasarrufiga o‘tkazildi va sanoat ishlab chiqarishi tizimiga integratsiya
qilindi. Ikkinchi tomondan esa, mahalliy jamoalar va oilalar doirasida ayrim hunar
ko‘nikmalari, texnologiyalar, naqgshlar va mahsulotlarning milliy-badiiy
xususiyatlari saglanib qoldi.

Shu jihatdan maqolaning asosiy magsadi — sovet modernizatsiyasi sharoitida
Surxondaryo an’anaviy hunarmandchiligining transformatsiyasi va uning mahalliy
madaniy identiklikni sagqlashdagi rolini tahlil gilishdan iborat.

Tadqiqot metodologiyasi va manbalari. Tadqiqotda tarixiylik, xolislik,
qiyosiy-tarixiy, xronologik, tizimli va fanlararo yondashuvlardan foydalanildi.
Asosly manbalarni Surxondaryo viloyati hunarmandchiligining 1950-1980-
yillardagi tarixiga bag‘ishlangan ilmiy tadqiqotlar, arxiv hujjatlari, statistik
ma’lumotlar hamda ilmiy adabiyotlar tashkil etadi. Tadqiqot jarayonida
Surxondaryo viloyati davlat arxivi, Denov tuman davlat arxivi va boshqa arxiv
fondlarida saqlanayotgan hujjatlar muhim manba sifatida xizmat qiladi. Mazkur
hujjatlar hunarmandchilik artellari faoliyati, ishlab chigarish korxonalarining tashkil
etilishi, ishchilarning 1jtimoiy holati, kadrlar tayyorlash, moddiy-texnik ta’minot va
ishlab chiqarish jarayonlari haqgida muhim ma’lumotlar beradi.Shuningdek, sovet
davrida yaratilgan ilmiy adabiyotlar mustaqillik yillaridagi tadqiqotlar bilan qiyosiy
o‘rganildi. Bu esa hunarmandchilik tarixini biryoqlama emas, balki siyosiy,
iqtisodiy va madaniy jarayonlarning o‘zaro bog‘ligligi asosida tahlil qilish imkonini
beradi.

Tahlil va natijalar.Surxondaryoda an’anaviy hunarmandchilikning hududiy
xususiyatlari Surxondaryo hududi qadimdan turli hunar turlari shakllangan va
rivojlangan madaniy makonlardan biri hisoblanadi. XX asrning o‘rtalariga kelib

viloyatda to‘qimachilik, zargarlik, charmgarilik, kulolchilik, temirchilik,
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gilamdo‘zlik, misgarlik va yog‘ochsozlik kabi hunar turlari faoliyat ko‘rsatgan.
Mazkur hunarlarning hududiy ixtisoslashuvi ham mavjud bo‘lgan. Xususan, Boysun
janda matolari, Denov zargarligi, Sherobod kulolchiligi, Jarqo‘rg‘on gilam va bo‘yra
to‘qish an’analari o°ziga xosligi bilan ajralib turgan. Hududiy ixtisoslashuv mahalliy
xomashyo, tarixiy tajriba, aholining ehtiyojlari, mavjud mehnat ko‘nikmalari va
bozor talabi bilan chambarchas bog‘liq edi. Shu bilan birga, muayyan hududning
ma’lum bir hunar turi bilan mashhur bo‘lishi mahalliy aholining madaniy o‘zligini
ifodalovchi omillardan biriga aylangan. Masalan, Boysun janda matosi nafaqat
to‘gqimachilik mahsuloti, balki mahalliy madaniy an’ananing muhim ko‘rinishi
sifatida namoyon bo‘lgan. Shu sababli uning qayta tiklanishi iqtisodiy jarayon bilan
bir qatorda madaniy xotiraning tiklanishi sifatida ham baholanishi mumkin.

1950-1980-yillarda  Surxondaryo hunarmandchiligidagi eng muhim
o‘zgarishlardan biri uning tashkiliy shaklining o‘zgarishi bilan bog‘liq bo‘ldi.

Manbalarda qayd etilishicha, 1955-yilda Surxondaryoda 15 ta hunarmandchilik
arteli faoliyat yuritgan. Ular orasida «Qizil tuyachi», «Kuybishev», «Telmany,
«Stalin», «Chkalovy», «Qizil askar», «Put Staxanovay», «Pogranichnik», «Rodinay,
«Pobeda», «Usmon Yusupov», «Oxunboboyevy», «Molotov», «Rahimov» va
«Taraqqiyot» kabi artellar mavjud bo‘lgan.

1960-yildan boshlab hunarmandchilik kooperatsiyasini qayta tashkil etish
jarayoni yanada kuchaydi. 1960-yil 13-aprelda gabul qilingan qaror asosida
mahalliy hunarmandchilik ishlab chiqarish artellari va nogironlar hunarmandchilik
artellari  davlat  korxonalariga  aylantirildi. = Mazkur jarayonni  sovet
modernizatsiyasining muhim ko‘rinishlaridan biri sifatida baholash mumkin.
Chunki davlat hunarmandchilikni nisbatan mustaqil iqtisodiy faoliyat shakli sifatida
emas, balki rejali iqtisodiyot tarkibidagi ishlab chiqarish bo‘g‘ini sifatida qayta
tashkil etdi. Natijada hunarmandning individual ijodiy faoliyati, mahsulot turini
mustaqil belgilash va bozor talabiga moslashish imkoniyatlari qisqarib, ishlab

chiqarish rejasi, mahsulot hajmi va davlat buyurtmasi ustuvor ahamiyat kasb etdi.
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Sovet modernizatsiyasi hunarmandchilik sohasiga faqat tashkiliy o‘zgarishlar
olib kelib qolmay, balki mahsulot tayyorlash texnologiyasi, xomashyodan
foydalanish va ishlab chigarish mezonlariga ham ta’sir ko‘rsatdi.

Tadqiqotlarda sovet davrida ayrim an’anaviy hunar turlari, jumladan,
bo‘yoqchilik, mato to‘qish, charmgarilik, misgarlik va qandolatchilik kabi
yo‘nalishlarning qisqargani yoki ayrim hollarda yo‘qolib ketgani qayd etiladi. Bu
jarayonni madaniy identiklik nuqtayi nazaridan baholaganda, hunarning yo‘qolishi
faqat iqtisodiy faoliyatning qisqarishi emasligini ko‘rish mumkin. Chunki har bir
hunar bilan birgalikda amaliy bilimlar, mehnat ko ‘nikmalari, maxsus texnologiyalar,
mahalliy hunarmandchilik terminologiyasi, nagsh va bezaklar, estetik qarashlar ham
avlodlar o‘rtasida uzatiladi. Shu sababli ayrim hunarlarning yo‘qolishi madaniy
xotiraning muayyan elementlari uzilishiga ham olib kelishi mumkin. Biroq sovet
davrini faqat an’anaviy hunarlarning tanazzul davri sifatida baholash ham
biryogqlama yondashuv bo‘ladi. Ayrim hunar turlari yangi ishlab chiqarish
sharoitlariga moslashtirildi, ayrim milliy mahsulotlar esa sanoat korxonalari
doirasida qayta tiklandi.

Boysun janda matosi Surxondaryo an’anaviy hunarmandchiligining madaniy
identiklik bilan bog‘ligligini ko‘rsatuvchi muhim tarixiy misollardan biridir. 1973-
yilda Boysun shoyi to‘qish fabrikasida milliy kiyimlar ishlab chiqarish yo‘lga
qo‘yildi. Korxonada avrli atlas, beqasam, gazlama va boshqa to‘qimachilik
mahsulotlari tayyorlangan. 1976-yildan boshlab esa korxona rahbari Yusuf Qodirov
tashabbusi bilan janda matosini ishlab chiqarish qayta yo‘lga qo‘yilib, an’anaviy
Boysun matosi tiklandi. Mazkur jarayonni shartli ravishda shunday ifodalash
mumkin: an’anaviy hunar avval davlat tasarrufidagi korxona faoliyati tarkibiga
kiritildi, keyinchalik sanoat asosidagi ishlab chiqarish shakliga moslashtirildi va
ayrim hollarda milliy mahsulot hamda hunar an’analarining qayta tiklanishiga zamin
yaratdi. Bu jarayonda o‘ziga xos ikki tomonlama holat kuzatiladi. Bir tomondan,
sovet davridagi sanoatlashtirish siyosati an’anaviy hunarmandchilikning ayrim
shakllarini cheklab, ularning avvalgi tashkiliy va ishlab chiqarish xususiyatlarini

o‘zgartirdi. Ikkinchi tomondan esa, davlat korxonalari va yangi ishlab chiqarish
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imkoniyatlari ayrim milliy hunar namunalari hamda an’anaviy mahsulotlarni gayta
tiklash uchun sharoit yaratdi.Shu nuqtayi nazardan, Boysun jandasi misolida
madaniy o°zlikni o‘zgarmas hodisa sifatida emas, balki tarixiy, ijtimoiy va iqtisodiy
sharoitlar ta’sirida o‘zgarib, yangi shakllarda namoyon bo‘ladigan davomiy jarayon
sifatida baholash mumkin.

Demak, an’anaviy hunarning yangi ishlab chiqarish tizimiga moslashishi uning
butunlay yo‘qolganini anglatmaydi. Aksincha, ayrim hollarda an’anaviy hunar yangi
sharoitda o‘zining asosiy belgilarini saglab qolgan holda davom etgan va keyingi
davrlarda qayta tiklangan.

Sovet davrida hunarmandchilik mahsulotlarini ishlab chiqarishda miqdoriy
ko‘rsatkichlarga katta e’tibor qaratildi. Badity buyumlar ishlab chigaruvchi
korxonalarda mahsulot sifati ayrim hollarda yakka tartibda faoliyat yuritgan
hunarmandlar tomonidan tayyorlangan mahsulotlarga nisbatan pastroq bo‘lgani
kuzatilgan. Bunga ishchilarga ishlab chiqargan mahsulotlari soniga qarab haq
to‘lash tizimi ham ta’sir ko‘rsatgan.

An’anaviy hunarmandchilikda mahsulot tayyorlash jarayoni, avvalo,
hunarmandning mahorati, mahsulot sifati, estetik jihati va shaxsiy ijodiy yondashuvi
bilan chambarchas bog‘liq bo‘lgan. Hunarmand o‘z mahsulotini tayyorlashda uning
tashqi ko‘rinishi, bezagi, nagshi va ishlanish sifatiga alohida e’tibor garatgan. Shu
sababli mahsulot nafaqat kundalik ehtiyojni qondiruvchi buyum, balki ma’lum bir
hududning badily va madaniy an’analarini aks ettiruvchi vosita sifatida ham
namoyon bo‘lgan.

Rejali sanoat ishlab chigarishida esa asosiy e’tibor ishlab chiqarish rejasi,
mahsulot hajmi, tayyorlangan buyumlar soni va mehnat unumdorligiga qaratildi.
Bunday sharoitda mahsulotning miqdoriy ko‘rsatkichlari uning individual badity
xususiyatlari va hunarmandning ijodiy yondashuvidan ustun qo‘yilishi mumkin edi.

Natijada an’anaviy hunarmandchilikning madaniy va estetik xususiyatlari
ma’lum darajada iqtisodiy samaradorlik hamda ishlab chiqarish rejasi talablariga
bo‘ysundirildi. Bu holat an’anaviy hunarmandning individual ijodiy xususiyatlari

bilan standartlashtirilgan sanoat ishlab chiqarishi o‘rtasidagi muhim fargni yaqqol
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namoyon etadi. Shu bilan birga, sanoat ishlab chiqarish tizimiga o‘tish
hunarmandchilikning barcha an’anaviy xususiyatlarini butunlay yo‘q qilib
yubormadi. Ayrim korxonalarda milliy nagshlar, an’anaviy bezaklar va mahalliy
hunar usullaridan foydalanish davom etdi. Demak, sovet davrida hunarmandchilik
an’anaviy ijodiy faoliyatdan rejali ishlab chiqarish tizimiga moslashish jarayonini
boshdan kechirgan bo‘lsa-da, uning ayrim madaniy va badiiy xususiyatlari yangi
sharoitda saglanib qoldi. An’anaviy hunarmandchilikning davomiyligi malakali
ustalar mavjudligi va hunar sirlarining keyingi avlodga yetkazilishi bilan bevosita
bog‘liq.

Surxondaryoda sovet davrida mahalliy sanoat korxonalarini mutaxassislar
bilan ta’minlash borasida ham muammolar mavjud bo‘lgan. Jumladan, 1966-yilda
rejalashtirilgan 277 nafar mutaxassis o‘rniga 102 nafar mutaxassis tayyorlangan.

Mazkur holat hunarmandchilikni saqlash uchun faqat korxona yoki
ustaxonaning mavjudligi yetarli emasligini ko‘rsatadi. Hunarning davomiyligi
uchun uni biladigan, amalda qo‘llay oladigan va yosh avlodga o‘rgata oladigan
malakali ustalar zarur. Shu nuqtayi nazardan, ustoz-shogird munosabatlari, oilaviy
hunarmandchilik va kasbiy ko‘nikmalarning norasmiy tarzda uzatilishi sovet
davrida madaniy identiklikning ayrim elementlarini saglab qolishning muhim
mexanizmlaridan biri bo‘lgan.

Surxondaryo hunarmandchiligining muhim jihatlaridan yana biri uning
jjtimoiy funksiyasi bilan bog‘liq. Aynigsa, nogironlar hunarmandchilik artellari
aholining muayyan gatlamlarini mehnat faoliyatiga jalb qilishda muhim o‘rin
egallagan. Bunday korxonalarda arqon, supurgi, poyandoz, ko‘rpa-to‘shak va
boshqga mahsulotlar ishlab chigarilgan. 1976-yilda Surxondaryoda 1086 nafar ko‘zi
0jiz shaxs mavjud bo‘lib, ulardan 222 nafari mehnatga layoqatli bo‘lgan. Ularning
bir qismi Termiz va Sariosiyodagi ishlab chigarish korxonalarida faoliyat yuritgan.

Mazkur misollar hunarmandchilikni fagat iqtisodiy yoki madaniy hodisa
sifatida emas, balki 1jtimoiy integratsiya va aholi bandligini ta’minlash mexanizmi

sifatida ham baholash zarurligini ko‘rsatadi.

364



Yugoridagi tahlillar asosida Surxondaryo hunarmandchiligining sovet
davridagi rivojlanishida uchta asosiy jarayonni ajratib ko‘rsatish mumkin.
Birinchidan, sovet davlatining markazlashgan iqtisodiy siyosati an’anaviy
hunarmandchilikning mustaqil tashkiliy shakllarini o‘zgartirdi. Ikkinchidan,
sanoatlashtirish natijasida ayrim an’anaviy hunar turlari gisqardi yoki yo‘qoldi.
Uchinchidan, mahalliy madaniy an’analarning ayrim elementlari yangi iqtisodiy va
ishlab chiqgarish shakllariga moslashgan holda saglanib qoldi.

Shu nuqtayi nazardan, madaniy o‘zlikning tarixiy rivojlanishi va o‘zgarishini
tahlil qilish shuni ko‘rsatadiki, an’anaviy hunarmandchilik sovet davridagi ijtimoiy
va iqtisodiy o‘zgarishlar ta’sirida o‘zining ayrim shakllarini o‘zgartirgan bo‘lsa-da,
mahalliy madaniy an’analar butunlay yo‘qolib ketmagan. Boysun janda matosining
1970-yillarda gayta tiklanishi mazkur jarayonning yorqin namunalaridan biridir.

Demak, sovet davridagi yangilanish jarayonlari Surxondaryo aholisi madaniy
o‘zligini to‘liq yo‘q qilmadi. Aksincha, ayrim hollarda uning namoyon bo‘lish
shakllarini o‘zgartirdi. Ilgari oilalar yoki kichik ustaxonalar doirasida amalga
oshirilgan hunarning ayrim ko‘rinishlari keyinchalik fabrikalar va davlat korxonalari
faoliyati doirasida davom ettirildi. Shu jihatdan, an’anaviy hunarmandchilikning
yangi sharoitga moslashishi uning mazmunan yo‘qolib ketganini emas, balki ayrim
an’anaviy ko‘nikmalar, usullar va badiiy xususiyatlarning yangi ishlab chiqarish
sharoitida saqlanib qolganini ko‘rsatadi.

Xulosa

1950-1980-yillarda Surxondaryo viloyatida an’anaviy hunarmandchilik
murakkab va qarama-qarshi jarayonlarni boshdan kechirdi. Bir tomondan, sovet
davlatining markazlashgan iqtisodiy siyosati va sanoatlashtirish jarayoni
hunarmandchilikning an’anaviy tashkiliy shakllarini chekladi, ko‘plab artellar
davlat korxonalariga aylantirildi hamda ayrim hunar turlarining qisqarishiga sabab
bo‘ldi.

Ikkinchi tomondan, Surxondaryo hunarmandchiligining hududiy va madaniy

xususiyatlari butunlay yo‘qolib ketmadi. Boysun janda matosi, Denov zargarligi,
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Sherobod kulolchiligi, Jarqo‘rg‘on gilam va bo‘yra to‘qish an’analari mahalliy
madaniy o‘ziga xoslikning muhim unsurlari sifatida saqlanib qoldi.

Umuman, Surxondaryo hunarmandchiligi sovet davridagi yangilanish
jarayonlari sharoitida iqtisodiy va tashkiliy jthatdan o‘zgargan bo‘lsa-da, mahalliy
madaniy xotira, hunar usullari, milliy mahsulotlar, nagshlar va badiiy an’analar
orqali madaniy o‘zlikning muhim unsurlarini saqlab qolishga xizmat qilgan.
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Annotatsiya. Maqgolada 1937—-1938-yillardagi Katta terror yillarida Ichki
ishlar xalq komissarligining O ‘zbekiston SSRda amalga oshirgan “polyak
operatsiyasi’ tadqiq qilindi. Tadqiqotning magsadi SSSR Ichki ishlar xalq komissari
tomonidan imzolangan 00485-son operativ buyrugning O ‘zbekiston SSR sharoitida
amalga oshirish mexanizmini, gatag ‘on ko ‘lamini va qurbonlarning qanday qilib
ayblov jarayoniga tortilganini aniglashdan iborat.

Kalit so‘zlar: O ‘zbekiston SSR, polyaklar, etnik qatag‘on, NKVD, 00485-son
buyruq, Katta terror, milliy operatsiyalar, gatag‘on, “albom tartibi”, Toshkent
temiryo ‘li.

Abstract. This article examines the “Polish operation” carried out by the
People’s Commissariat for Internal Affairs (NKVD) in the Uzbek SSR during the
Great Terror of 1937—1938. The study aims to identify the mechanisms through
which Operational Order No. 00485, signed by the USSR People’s Commissar for
Internal Affairs, was implemented in the Uzbek SSR, the scale of repression, and the
ways in which victims were subjected to accusations.

Keywords: Uzbek SSR, Poles, ethnic repression, NKVD, Order No. 00485,
Great Terror, national operations, repression, ‘“album procedure,” Tashkent
Railway.

Annomayua. B cmamove ucciedyemcs «noabCKas Onepayusy, nposeoénHas
Hapoonvim xomuccapuamom enympennux oen (HKB/]) ¢ V3zbexckoti CCP 6 200b1
bonvwozo meppopa 19371938 2e. Llenv uccnedosanusi — 6visA68UMb MEXAHUZM
peanuzayuu onepamusHo2o npukaza Ne 00485, noonucannoco HaApOOHLIM
komuccapom enympenuux oen CCCP, 6 ycnosusx Y3zbexckou CCP, macumabul
penpeccuii U CnocoObl NPUBLEYEHUS HCEPMEB K Y2ON08HOMY NPECieO08aAHUIO.

Knrwueswvie cnosa: Yzoexckas CCP, nonaxu, smuuueckue penpeccuu, HKB/],
npuxaz Ne 00485, bonvwioti meppop, HayuoHnanibHvle onepayuu, penpeccuu,
«anbOoOMHbIL Nopadoky, Tawkenmcekas sxcene3nas 0opoaa.
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KIRISH
1937-1938-yillardagi “Katta terror” nafagat SSSR tarixidagi balki butun

insoniyat tamaddunidagi eng shafqatsiz siyosiy gatag‘on kampaniyalaridan biri
bo‘ldi. Mazkur yillarda mustabid sovet tuzumining gatag‘onida asosiy urg‘u “sobiq
qulog”larga va “aksilinqilobchilarga” qaratilgan bo‘lsa-da, ular bilan bir qatorda
butunittifoq hududidagi milliy ozchiliklar, xorijiy fuqarolar va diasporalarni
qatag‘on qilishga qaratilgan “milliy operatsiyalar” ham amalga oshirildi. Ana
shunday operatsiyalardan biri 1937-yil 11-avgustda ichki ishlar xalq komissari N. 1.
Yejov tomonidan imzolangan 00485-sonli buyruq asosida boshlab yuborildi.
Mazkur buyruqqa shartli ravishda “Polyak operatsiyasi” deb nom berildi. Buyruqda
“Polsha harbiy tashkiloti” (polyakcha: Polska Organizacja Wojskowa - POW)
a’zolart hamda Polsha razvedkasi bilan alogadorlikda gumon qilingan shaxslarni
aniqlash, ularni zudlik bilan hibsga olish va jazolash vazifasi belgilangan[1]. Biroq
amaliyotda esa ushbu buyrugning ta’sir doirasi ancha kengaytirib yuborilgan va oz
domiga O‘zbekiston SSR hududida istiqgomat qgilayotgan polyak milliy ozchiligini
ham tortgan edi.

Mavzuning dolzarbligi, avvalo, O°‘zbekistondagi polyaklar tarixining bir
tomonlama o‘rganilgani bilan izohlanadi. Odatda respublikadagi polyaklar masalasi
Ikkinchi jahon urushi davridagi deportatsiyalar va evakuatsiyalar bilan bog‘lab
yoritiladi. Holbuki, O°‘zbekiston SSRda yashagan polyaklarning 1937-1938-
yillardagi taqdiri hali alohida ilmiy tadqiqotga muhtojdir. Ikkinchidan, qatag‘on
jarayonida respublika IIXK (Ichki ishlar xalq komissarligi) apparati bilan bir qatorda
[IXKning transport bo‘limlari ham faol qatnashgan. Uchinchidan, IIXK hujjatlarida
uchraydigan “polyak liniyasi” tushunchasi faqat o‘sha etnosga mansub shaxslar
bilan cheklanmagandi. Ushbu yo‘nalish bo‘yicha polyaklar bilan bir qatorda
belaruslar, ukrainlar, ruslar, yahudiylar, nemislar va boshqa mayda millat vakillari
ham turli jazolarga hukm qilingan edi.

Tadqiqotning asosiy maqgsadi O°‘zbekiston SSRda 1937-1938-yillarda
polyaklarga garshi olib borilgan qatag‘on siyosatining mexanizmini, ko‘lamini va

o‘ziga hos xususiyatlarini ochib berishdan iborat. Shu maqgsaddan kelib chiqib,
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00485-sonli buyrugda belgilangan vazifalar va shu hujjat asosida hukm chiqarish
tartibini tahlil qilish, O‘zbekiston SSR IIXK organlari hamda IIXK Toshkent
temiryo‘li transport bo‘limining ko‘rsatkichlarini o‘zaro qiyoslash, jazolarning
tarkibi va nisbatini aniqlash vazifalari belgilandi. Shuningdek, ayrim qurbonlarning
tarjimai hollari asosida ularning milliy kelib chiqishi, ijtimoiy holati va xorij bilan
alogalar qanday qilib ayblov vositasiga aylantirilgani ko‘rib chiqiladi.
MATERIALLAR VA METODLAR

Sovet hokimiyatining O‘zbekiston SSRda olib borgan qatag‘on siyosatidagi
“Polyak operatsiyasi”’ga doir materiallarning salmoqli qismi E. Rosowska
muallifligidagi nashrda keltirilgan.[2] Ushbu nashrda polyak xalqining
O‘zbekistondagi taqdiri haqida ham batafsil to‘xtalib o‘tilgan. Mustaqil
O‘zbekistonda nashr qilingan mavzuga doir eng muhim manba t.f.d., prof.
R.T.Shamsutdinov muallifligidagi “Penpeccusi. 1937-1938 roasi. JIokyMeHTHI U
matepuainbl” kitobining uchinchi jildi hisoblanadi.[3] Tadqiqot metodologiyasi
tarixiy-qiyosiy, statistik, manbashunoslik va personografik usullarning o‘zaro
uyg‘unligiga asoslandi.

NATIJALAR

SSSR Siyosiy byurosi Ichki Ishlar Xalqg Komissarligi tomonidan ishlab
chigilgan polyak qatag‘on operatsiyasini 1937-yil 9-avgustda ma’qulladi, 11-
avgustda esa rasman 00485-sonli buyruq nomi ostida mazkur hujjat imzolandi.[4]
Buyruqgda “Polsha harbiy tashkiloti”ning faol a’zolari, Polshadan yuborilgan yoki u
bilan alogador deb gumon qilingan sobiq yoki amaldagi razvedkachilar, Birinchi
jaxon urushidan buyon SSSR hududida istigomat qilib kelayotgan sobiq polshalik
harbiy asirlar, SSSR hududiga noqonuniy ko‘chib o‘tganlar, polyak millatiga
mansub siyosiy emigrantlar, Polshadagi turli siyosiy partiyalarining sobiq a’zolari
hamda “aksilsovet polyak millatchi unsurlar’ni nishonga olgan.[5] Amalda esa har
qanday shaxsning Polshada tug‘ilgani, polyak qarindoshlari borligi, katolik jamoasi
bilan aloqasi, ilgari Polsha hududida yashagani yoki polyaklar bilan olib borgan

oddiy yozishmalari IIXK xavfsizlik organlari tilida “razvedka alogasi” sifatida qayta
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talgin etilgan. Natijada polyak millatiga mansub bo‘lganlikning o°zi “xavf belgisi”
sifatida qo‘llanila boshlagan.

Buyruqda operatsiyani 1937-yil 20-avgustdan boshlash va dastlab uch oy
ichida, ya’ni 20-noyabrga gadar yakunlash belgilangan edi. Mahalliy NKVD
organlari operatsiyaning borishi, hibsga olinganlar va tergov natijalari to‘g‘risida
markazga har besh kunda telegraf orqali hisobot yuborib turishlari shart edi. Shu
tariga operatsiya bir vaqtning o‘zida butun SSSR hududida, jumladan, O‘zbekiston
SSRda ham markazdan boshqariladigan gat’iy ma’muriy va jazo mexanizmi asosida
amalga oshirila boshladi.[7]

O‘zbekiston SSRda “polyak operatsiyasi’ning amalga oshirilishi respublika
Ichki ishlar xalq komissarligi, uning Davlat xavfsizligi boshqarmasi, oblast, shahar
va rayon bo‘limlari, shuningdek, temiryo‘l transporti xavfsizligi organlari
zimmasiga yuklatildi. Operatsiya boshlanishi arafasida, 1937-yil 19-avgustda
Derenik Zaxarovich Apresyan O‘zbekiston SSR ichki ishlar xalq komissari etib
tayinlandi. U ayni vaqtda [IXK Davlat xavfsizligi bosh boshqarmasining O°‘rta
Osiyo harbiy okrugi bo‘yicha maxsus bo‘limiga ham rahbarlik qilgan. “Polyak
operatsiyasi’ning O‘zbekistondagi asosiy bosqichi aynan uning rahbarligi davriga
to‘g‘ri kelgan, sababi D.Z.Apresyan 1938-yil 21-noyabrgacha ushbu lavozimlarda
faoliyat yuritgan edi.[8]

O‘zbekiston Polsha bilan bevosita chegaradosh bo‘lmagani va respublikada
Ukraina hamda Belarusdagidek yirik polyak milliy rayonlari mavjud bo‘lmagani
sababli operatsiya, asosan, tarqoq holda yashagan shahar aholisi, mutaxassislar,
harbiy xizmatchilar, muhandislar, temiryo‘lchilar va davlat idoralarida ishlagan
fugarolarni tekshirish orqali olib borilgan. Bunda shaxsning faqatgina polyak
millatiga mansubligi emas, balki Polshada tug‘ilgani, u yerda yashagani, Polshada
qarindoshlari bo‘lgani yoki Polsha bilan biror shaklda alogada bo‘lgani ham
qatag‘on uchun yetarli belgi sifatida talqin qilindi. Ayni vaqtda etnik polyaklarning
hammasi ham aynan 00485-sonli buyruq bo‘yicha gqatag‘on gilinmagan. Ayrimlari
“quloglar operatsiyasi”, ‘“sobiq siyosiy partiyalar a’zolari”, ‘“harbiy fitna”,

“aksilinqilobiy tashkilot” yoki boshqa siyosiy ishlar doirasida jazolangan.
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O‘zbekiston SSRda hibsga olinganlar ustidan olib borilgan tergov umumittifoq
miqyosida belgilangan soddalashtirilgan tartibga bo‘ysungan. Tergov yakunida har
bir ayblanuvchi bo‘yicha uning shaxsiy ma’lumotlari, ijtimoiy kelib chiqishi, ish
joyi, millati, xorijiy alogalari, qo‘yilgan ayblov va agentura-tergov materiallarining
qisqa bayoni kiritilgan ma’lumotnomalar tuzilgan.[9]

Mazkur ma’lumotnomalar har o‘n kunda umumiy ro‘yxatga birlashtirilib,
O‘zbekiston SSR ichki ishlar xalq komissari va respublika prokuroridan iborat
komissiyaga taqdim etilgan. Hujjatlarda bu organ rasmiy ravishda “komissiya” deb
yuritilgan bo‘lsa-da, keyinchalik tarixiy adabiyotlarda “ikkilik” (rus tilida - dvoyka)
nomi bilan atala boshlagan. Bu komissiya ish materiallarini sud majlisisiz,
ayblanuvchi va himoyachi ishtirokisiz ko‘rib, gatag‘on qilingan shaxsni ikki toifaga,
ya’ni l-toifa — otuv jazosiga, 2-toifa — 5-10 yil muddatga mehnat lageriga yoki
gamogxonaga surgun qilinuvchilarni alohida ro‘yxatga ajratib chigqan.

IIXK tomonidan O°‘zbekistonda tuzilgan hukmni yakuniy tasdiglash uchun
Moskvaga — SSSR ichki ishlar xalq komissari N.I. Yejov va SSSR prokurori A.Y.
Vishinskiylarga yuborilgan. Bir necha yuz kishining qisqacha ma’lumotnomalaridan
iborat ro‘yxatlar gorizontal shaklda tikilgani hamda tashqi ko‘rinishi albomga
o‘xshagani sababli mazkur jarayon ‘“albom tartibi” deb ham atalgan.® Moskvada
albomlardagi yuzlab ishlarni batafsil o‘rganishning jismoniy imkoniyati bo‘lmagani
tufayli mahalliy NKVD xodimlari tomonidan tuzilgan ayblovlar aksariyat hollarda
o‘zgarishsiz tasdiglangan.

1938-yilga kelib barcha respublika va viloyatlardan Moskvaga yuborilgan
albomlar soni haddan tashqgari ko‘payib ketgan. Yuz mingdan ortiq shaxsga oid
materiallar markazda ko‘rib chiqilmay qolgan, mahalliy gamogxonalar esa hukmni
kutayotgan mahbuslar bilan to‘lib ketgan edi. Shu sababli VKP(b) MK Siyosiy
byurosi 1938-yil 15-sentabrda qatag‘onning “albom tartibi’ni bekor qilish va ko‘rib
chigilmay qolgan ishlarni yakunlash uchun respublika, o‘lka va viloyatlarda maxsus
“uchlik”lar tuzish to‘g‘risida qaror qabul qilgan. Qaror asosida 1938-yil 17-
sentabrda qo‘shimcha ravishda NKVDning 00606-sonli buyrug‘i chiqarildi.'
Maxsus “uchlik” tarkibiga lavozimi bo‘yicha hududdagi NKVD rahbari, partiya
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tashkilotining birinchi rahbari va prokuror kirgan. “Uchlik”’ning hukmlari Moskvada
tasdiglanishi shart emas edi va darhol ijro etilgan. O‘zbekiston SSRda maxsus
“uchlik”’larning faoliyati 1938-yil sentabr oyining oxiri va oktabr boshlarida
kuchaydi. Ishlar qisqa ma’lumotnomalar asosida, ayblanuvchilar ishtirokisiz ko‘rib
chiqgilardi. Asl tergov jildlari bilan tanishish kamdan-kam hollarda amalga
oshirilgan. Natijada dastlabki tergovda yo‘l qo‘yilgan soxtalashtirishlar, majburan
olingan ko‘rsatmalar va bir tomonlama ayblovlar uchlik hukmlarining asosiga
aylangan.

O‘zbekiston SSR NKVD “uchlik”lari tomonidan qatag‘on qilingan
polyaklardan biri Farg‘ona shahrida yashagan Yan Fransevich Kleshchinskiy edi.
U 1897-yilda Avstriya hududida tug‘ilgan, Kleshchinskiyning millati tergov
hujjatlarida polyak deb ko‘rsatilgandi. U 1937-yil 3-noyabrda Farg‘onada hibsga
olinib, “aksilinqilobiy faoliyat”da va josuslikda ayblangan. 1938-yil 2-yanvarda
NKVD huzuridagi Maxsus “uchlik” uni o‘n yil muddatga ozodlikdan mahrum
qilgan. U jazoni Vorkuta hududidagi Uxtpechlag tizimida o‘tagan va 1947-yil 3-
noyabrga kelib ozod qilingan.?

Yana bir polyak Rudolf Adolfovich Zens esa hibsga olingan paytda atigi
yigirma yoshda bo‘lgan. U 1917-yilda tug‘ilgan va Andijon shahrida istigomat
qilgan. Zens 1937-yil 16-dekabrda IIXK tomonidan hibsga olinib, “aksilingilobiy
faoliyat”da va josuslikda ayblangan. 1938-yil 19-aprelda NKVD huzuridagi Maxsus
kengash uni o‘n yilga ozodlikdan mahrum etdi. Toshkent gamogxonasidan
Uxtijemlag lageriga jo‘natilgan Rudolf Zens jazo muddatining bir yilini ham to‘liq
o‘tay olmagan. U 1939-yil 18-fevralda, yigirma ikki yoshga ham yetmasdan,
qamogqda vafot etgan.*

1883-yilda Sedlets guberniyasining Belsk uyezdida tug‘ilgan Karl Danilovich
Karavanitskiy qatag‘on qilinishi arafasida Qo‘qon shahrida istiqgomat qilgan. Uning
millati ham hujjatlarda polyak deb qayd etilgan. K.Karavanitskiy 1937-yil 4-
fevralda Qizilo‘rda gamogxonasidagi NKVD maxsus bo‘limi tomonidan “xorijiy
davlat razvedkasiga xizmat qilganlikda” va ‘“aksilinqilobiy faoliyatda” ayblab
hibsga olgan. 1937-yil 23-dekabrda Toshkent temir yo‘li liniyasi maxsus sudi uni
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RSFSR Jinoyat kodeksining 58-10-moddasi bo‘yicha sakkiz yil mehnat-tuzatish
lageriga hukm qilgan.®

Toshkent temir yo‘lida mexnat qilgan polyaklar ham gatag‘on jarayonidan
chetda qolmadi. 1892-yilda Polshaning Sokolsk uyezdidagi Chebush qishlog‘ida
tug‘ilgan Voysex Ivanovich Peshen poyezdlarni moylovchi ishchi bo‘lib ishlagan.
U o‘tmishda Chor Rossiyasi armiyasi safida xizmat qilgani va partiyadan
chiqarilgani tergovda asosiy “dalil”’lardan biri sifatida ko‘rsatildi. Peshen ishchilar
o‘rtasida hukumat siyosatiga qarshi fikrlar tarqatganlikda, shuningdek josuslikda
ayblanib, 1937-yil 17-sentabrda o‘n yil mehnat tuzatuv lageriga surgun qilingan.®

1894-yilda Grodno shahrida tug‘ilgan Vladislav Nikolayevich Nedvetskiy esa
Toshkent temir yo‘lida yo‘l sozlovchi bo‘lib mehnat qilgan. U Toshkentga taqdir
taqozosi bilan 1935-yilda kelgan edi. IIXK xodimlari V. Nedvetskiyni Yaponiya
razvedkasi bilan hamkorlikda va josuslikda ayblab, oliy jazo - otuvga hukm qilgan.’

1892-yilda Samarqandda polyak muhojirlari oilasida tug‘ilgan, keyinchalik
Toshkentdagi turli zavod va fabrikalarda faoliyat yuritgan Yan Yanovich Ventsek
ham qatag‘on qilingan polyaklardan biri edi. Y. Ventsek hibsga olinishidan avval
“Tashtranssoyuz” tashkilotida hisobchi bo‘lib ishlagan. Tergov materiallarida uning
Oktyabr voqealaridan avval eserlar partiyasiga a’zo bo‘lgani, mugaddam xorijiy
valyuta bilan bog‘liq ishlar bo‘yicha javobgarlikka tortilgani va davlat idoralaridan
“yot unsur” sifatida chetlashtirilgani qayd etilgan. IIXK uni boshga mahbuslar bilan
birgalikda “aksilingilobiy qo‘zg‘olonchi guruh” tuzganlikda ayblagan. 1937-yil
noyabridagi “uchlik” bayonnomasiga muvofiq, Yan Ventsek o‘n yil mehnat tuzatuv
lageriga hukm qilingan.®

1888-yilda tug‘ilgan polyak Aleksandr Adamovich Muzikevich sobiq Oq
armiya ofitseri bo‘lgan va qatag‘on arafasida yuriskonsult lavozimida ishlagan.
IIXK tomonidan uning avvalgi tarjimai holi, muqaddam bir necha marta tergovga
tortilgani va sovet apparatidan chetlashtirilgani inobatga olinib, unga qarshi yana bir
bor jinoiy ish ochishga qaror qilingan. A. Muzikevich “muntazam ravishda

sovetlarga garshi targ‘ibot olib borganlik”da ayblanib, 10 yil mehnat tuzatuv
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lageriga hukm qilingan. Uning jazo muddati 1937-yil 22-avgustdan boshlab
hisoblangan.®

Qatag‘on qilingan polyaklar orasida aybi tasdiqlanmagani tufayli bir necha oy
ichida ozod qilinganlar ham bor edi. Masalan, 1911-yilda Vinnitsa viloyatida
tug‘ilgan polyak, Chirchiq ta’mirlash zavodida mehnat qilgan Rafail Stanislavovich
Dragomeretskiy 1938-yil 10-iyunda O‘zbekiston SSR NKVD organlari tomonidan
hibsga olingan. Biroq tergov davomida ayblovlarni tasdiglovchi dalillar topilmagani
tufayli 1939-yil 16-aprelda qamoqdan ozod qilindi.°

Umuman olganda Polsha Milliy xotira instituti ma’lumotlariga ko‘ra, 1937-yil
25-avgustdan 1938-yil 15-noyabrgacha O°‘zbekiston SSR NKVD organlari
tomonidan “Polsha operatsiyasi” doirasida 533 nafar shaxsning ishi ko‘rib chiqilgan.
Ulardan 121 nafari o‘lim jazosiga, 412 nafari esa qamoq hamda mehnat-tuzatish
lageriga surgun qilish kabi jazolarga hukm qilingan. Bundan tashqgari, Toshkent
temir yo‘li bo‘yicha alohida yuritilgan ishlar doirasida 106 kishi jazolangan bo‘lib,
ularning 44 nafari otuvga, 62 nafari boshqa jazo choralariga mahkum etilgan.'

“Polyak operatsiyasi” faqat hibsga olingan shaxslarning o‘ziga emas, ularning
oila a’zolariga ham ta’sir ko‘rsatgan. 1937-yil 2-oktabrda sudlangan shaxslarning
xotinlari erining faoliyatiga alogadorligi isbotlanmasa ham hibsga olinib, NKVD
huzuridagi Maxsus kengash qarori bilan 5-8 yilga lagerga yuborilishi ko‘zda
tutilgan garor imzolangan. Qarorga ko‘ra 15 yoshdan katta bolalar “ijtimoiy xavfli”
deb topilgan hollarda lager, koloniya yoki maxsus tartibli bolalar uylariga
jo‘natilgan. Kichik yoshdagi bolalar esa ota-onasidan ajratilib, maorif organlari

tasarrufidagi bolalar uylariga topshirilgan.'s
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CYPXOH BOXACHU AEJJIAPUHUHI AHbAHABUM
TAKUHYOKJIAPHU: THOT'PAOUK XYCYCUATJIAP

Hap3ynnaeea Huzopa Caninynnaeena
"Tepmu3z" 0asnam myseiu-KypuKxoHacu uimuil Xooumu

Annomauun: Maszkyp maxonaoa CypxoH eoxacu aéulapuHuHe aAHbAHABULL
3apeapiuk OyroMIapu 8a MAKUHYOKIAPU IMHOSPAPUK HYKMAU HA3apOaH maxiul
kununeaHn. Taoxuxomoa XIX acp oxupu — XX acp 6ownapuoa eoxa axonucu,
XyCycaH, aénnap mypmyuuoa KeHe KyIIaHUuIeaH MYHYOK, Cupea, OUlaKy3yk, y3yK,
neuiona 6ezaxnapu, 6ypyH makuHuoKIapu 6a 60wKa 3e0-3utinam OYIOMIAPUHUHE
Mypaapu, HOMAAHUWU, MAUEPIAHUUL XY CYCUAMIAPU XaMOa KUUM-KeuyaKiap Ouiam
yugyHaueu épumunean. Lllynuneoex, makuH4oxiapruune Hagaxam scmemux 6e3dx,
Oanku aéiHume Ewiu, OunasuUll B8d UNCMUMOULL MABKeu, OUHUL-DbMUKOOULL
Kapawiapu ounan O0nuK pamsuil 8asu@aiapu xam maxaui SMuieaH.

Kanum cyznap: Cypxon eoxacu, smuocpaghus, 3apeapiux, maxuH4ok, MyHYoK,
cupea, ounaxkysyk, I'yroano, Xanamam, Tomoxnos, Yprus.

Annomayusn: B Oannoti cmamve ¢ 5dmHOSpAPUUECKOU MOYKU 3DeHUs.
AHATUBUPYIOMC MPAOUYUOHHbIE 108ENIUPHblEe U30eNUsi U YKPAULeHUST HCeHUJUH
Cypxauckoeo oaszuca. B uccnedosanuu oceewaromcs  6uovl, HA38AHUA,
0coOeHHOCMU U320MOGIEHUs, d MAaKdce codemanue ¢ 00excool 0yc, cepée,
bpacnemos, Kojey, HAIOOHbIX YKPAUWIEHUL, HOCOBbIX VKPAULeHUL U Opyeux
npeomMemos, WUpPoOKO UCNOJIb308ABUIUXCS 8 OblMY HACENeHUs 0a3uca, 0CoOEeHHO
orceHuyut, 8 konye XIX — navane XX eéexa. Kpome mozo, ananuzupyromcs e moavko
acmemuyeckue QYHKYuU YKpauleHutl, Ho U UxX CUMBOIUUECKOe 3HAUeHuUe, CBA3AHHOe
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C 803pACMOM JHCEHWUHbl, €€ CeMEUHbIM U COYUAIbHLIM CMAMyCcOM, a MakKice
PENUSUOZHO-IMHUYECKUMU NPEeOCMABIEeHUAMU.

Knioueevie cnosa: Cypxanckuil oasuc, smHozpadusl, 108eiuproe ucKyccmeso,
VKpautenus, o6ycol, cepveu, bpaciem, I ynoano, Xanamam, Tomoxnos, Yprus.

Abstract: This article examines the traditional jewelry and ornaments of
women in the Surkhan oasis from an ethnographic perspective. The study highlights
the types, names, manufacturing features, and integration with traditional clothing
of beads, earrings, bracelets, rings, forehead ornaments, nose ornaments, and other
jewelry items widely used by the population of the oasis, particularly women, in the
late nineteenth and early twentieth centuries. In addition, the article analyzes not
only the aesthetic functions of these ornaments but also their symbolic significance
associated with women’s age, family and social status, as well as religious and
spiritual beliefs.

Keywords: Surkhan oasis, ethnography, jewelry, ornaments, beads, earrings,
bracelet, Gulband, Khapamat, Tomoklov, Urnia.

Kupuu.

CypxoH Boxacu ¥Y30€KHUCTOHHUHT KQIUMUN MaJlaHU-TapuXUK Xy Ay apuaaH
Oupu OYIMO, YHUHT aX0JIMCH MOJIJIMI Ba MAbHABUI MaJIaHUSTH I acpiiap JaBOMUIA
HIaKJUIAHTaH aHbaHa Ba ypd-omariap MyXHM YpuUH Jrauiaiad. AMHHKcA,
alJJIapHUHT aHbaHABUM KUMHMM-KEYakjapu Ba ylap OujaH yHFyHJIamrad 3e0-
3UHHAT OYIOMJIapY BOXA aXOJIMCHUHHUHT ACTCTHK JWUJIU, IOKTUMOWN MYyHOca0aTIapH,
OWJIaBUW KaJpHUATIApU XaMmJla JUHUKW-YBTUKOJHWM TacCaBBYPJIAPWUHU YpraHUIIAA
MyXUM MaHOa XucoOaHaIu.

Aénnap KMHMMHUHHM TaKWUHYOKJIAPCHU3 TACaBBYp KWJIMILI KUWKUH OYiraH. 3epo,
TaKUHYOKJIap KUHUMHMHT Ol Oe3aru 0ynmub KoimacaaH, MyalstH HKTUMOUM Ba
Mananuii BasudamapHu xaM OaxapraH. AEmHUHr €M, OWJIaBUM XOJaTH,
KaMUATIArd MaBKeH, UKTUCOANI UMKOHUATH Ba MyaisiH MapOCUM ATyl UIITHPOKU
TaKUHYOKJIAp TYPH Ba MUKJIOpH/IA Y3 aKCUHH TOITaH.

3aprap/ivK CaHbAaTWHWHT WIAU3IapH Y30€KHUCTOH XYIyaua KyJda KaauMHui
naBpiapra 0opu0 Takamaau. ApXEoJIOTHMK TONWUiIMajap, TaCBUpHM MaHOanmap Ba
STHOTpapUK MarepuaiapJaH MabiyM OVIuIIMYa, METAJI Ba TypJd TaOuui
Matepuaiapaad Oe3ak Oyromuiapu Tal€piail aHbaHACH Y30K TapUXHUM >KapaéH

TaBoMua TakoMmuiamuo 6oprad. by kapa€n CypxoH Boxacu MaJaHUSATHIA XaM

V3UHUHT Y3Ura X0C XyCYCHUATIapUHU HAMOEH 3TTaH.
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Myxokama.

CypxOoH BOXacu XyAyauJa 3aprapjiuk MaJaHUATHHUHT KAJAUMUNIUTH
apXeoJIOTUK Ba TaCBUPUU MaHOaap OpKaJd XaM Ky3aTtwiaaud. TepMus arpoduaaru
apXeoJIOTHK EAropMKIapaH aélIapHUHT 3€0-3UifHAT OyIoMIIapura oujl TacCBUp Ba
amI€IapHUHT  TONMWJIWINK  ymi0y XyAyana Oe3ak CaHbaTHHUHT — KaJuMIaH
PUBOKJIAHTAaHUAH J1aj1oJ1aT Oepajiu.

V36exncToHn  Xydaymuma ~ MeTaulgaH — (DONJANAHMINHMHT  KeHTaiuIm
HaTWKACHIA MUC, KEMMHYAIMK KyMYIIl Ba OJTUH KaOu MeTajiapiaH Typiau Oe3ak
OyroMJapuHu Taépiam Wynra Kyuwiran. Y3yk, OWIaKy3yK, cHpra Ba OoOIIKa
Oe3akiyiap aéJUTApHUHT TAlIKW KYpUHUIIMHU Oe3amn OwiiaH Oupra MyailssH pam3uit
MabHOJIApHU XaM udoaiaraH.

Temypuiinap naBpuja 3aprapiuk CaHbaTH IOKCAK JlapaxkaJa PUBOXKIAHUO,
XYKMJI0pJap Ba 30/1arOHJIap OMJIACH ab30JIapy YUYH Maxcyc OyropTManap acocuaa
Mypakka0d KOMITO3UIIMSIIN 3€0-3uilHAT kamyiaHManapu sipatwirad. XIX acp sca
V36eKnCTOHIa 3aprapinK CaHbaTH TAPAKKUETHHUHT MYXUM GOCKUYIAPUIAH OUPH
O0yn0, MaxaJTuii 3aprapyiMK MakTabJiapy Ba YJIApPHUHT Y3Ura Xoc yciay0apu siHajaa
TaKOMWJIJIAIITaH JaBp cudaTuaa HaMoEH Oyaau.

CypXxOH BOXacH a&JUIapUHUHT TAKMHYOKJIAPH XaM aHa [y YMyMUU 3aprapiuk
aHbaHAJIAPUHUHT MaXaJUIMd XyCycUsITJIap OWJiaH yUFyHJamraH makiu cudaruia
HaMOEH OYmaau.

XIX acp oxupu — XX acp 6ournapuaa CypxoH Boxacu aéuiapu KUHUMIIapUHU
TypJid XUJI MYHUOK Ba 3aprapiuk Oyromiapu Owian Oe3zaraniap. by TakuH4oKIap
KyYHIaIuK xaérma Xam, Tyd, Oaiipam, WWFMH Ba OOIIKa MapocHmiapla Xam
KYJUTAaHWJITaH.

Ku3z dap3ann Tyruiranugan Oomuiad yHUHT KeMakak Cemu YYyH TypJu
OyrOMIIapHU kamJlalll anbaHacu MaBxyJ Oyiran. Cen TapkuOuia KUMMM-Keuakiap
Owta" Oup Karopaa TAKUHYOKJIAp XaM MyxuM YpuH TyTraH. CypXxoH BOXacura xoc
Xamamar, TomoxoB, ['ynbana, YpHus kabu MyHYOKJIap aHa NIyHJal aHbaHABUN

OyroMJjiap KaTopura Kupras.
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Xanamar (XamabaHa) MyHUYOFH «TYTYH MYHUOK» cu(aThia TAIKUH KUJIUHUO,
XaJIK TacaBBYpHJIa TYpPJU KYHTUJICU3IIMK Ba JUJIO30PIUKIAPHUHT OJIIMHU OJIUIII,
XOHAJIOHTa KeNWIIM MYMKUH Oynran XaBg-XxaTapiapHu «OOofjaln» MabHOCHHU
anrnatrad. Iy »xwuxarman Xamamar HadakaT scTeTHK Oe3ak, Oankd Tymop
Bazu(acuHu Xxam Oaxkaprat.

['ynbann xkymyuijan tail€piaanrad OyinO, YHUHI YeTJIapd MYHYOK, TyrMma,
YUFAHOK Ba TaHTalap OujiaH Oe3aTwiraH. YHHUHI 0e3ak 3JeMEHTJIApU 3TaCUHUHT
WKTUMOWM-UKTUCOINA MaBKeW OWiIaH xam Oofnmk Oynran. bamaBmat xoHamoH
Bakuulapu ['ynbanara ta"ramap KymuO Oeszak Oepran Oyicamap, ypra Tabaka
BaKWIapy TyrMa Ba YMFaHOKJap/JaH ¢oiigananrannap. Jlemak, Oup Xuin TaKUHUOK
TYpUHUHT Typan4ya O€3aTWIIMINN KaMHUATAard TabakaBui TadOBYTIapHU XaM
ndoganaras.

TOMOKJIOB OYUMHHUHT OJ11 KUICMUHHU, XyCyCaH, TOMOK COXaCHHU OEpKUTHO
TypyBUM TaKMHUOK OYynuO, Ty Ba Mapocumiapia, UIYHHHTAEK, KyHIAIHK
KkuiinMiap OwnaH xam Takwirad. by yHuHr CypxoH Boxacu aéimiapu KMMMHUMI
MaJaHUATHA MyXUM YPHUH TyTTaHUHU KypcaTa/u.

VYpuust 5ca aéllapHUHT KYKpak KUCMUHU OepKUTHII Bazudacunu Oaxapra. Y
KYWJIAKHUHT OJ17] KUICMUHHM Oejirada Korsad TypraH Ba OOIlIKa TaKUHYOKJIap OujiaH
YUFYHJAIITUPWIITAH. YHHUHT acocuid Bazudacu 3CTETUK Oe3aklaH TallKapu
KUWMMHUHT KOMITO3UIIMOH SXJIUTIUTUHU TabMUHJIAIIaH uOopat OyraH.

CypxoH Boxacu aémjmapu opacuja CcUpFajgap XaM KEHI TapKaJraH.
CupraJapHUHT TallKy TY3WJIMIIA Ba OCWIMO TYpyBUM 3aHXKHUpJap COHMra Kapad
benr oék, Ontu 0€k, ETT most kabu Homutap OuiaH ataiarad. by HommapHHUHT V3UEK
CHpFa KOHCTPYKIMSICHHUHT Y3UTa XOC XyCYCHUSITUHHU aKC dTTUPA]IH.

Cupra Ba Oanmokiap Hadakar Oaiipam Ba Mapocumiapia, 0aiakyd KyHIAJIUK
TypMylIa XaM TakuiraH. Yjaap aéiHuUHr €M Ba WXKTUMOMM MaBKeura kapad
tannanrad. Kymympan taii€pnanran Oy Oyromiap a€l KUUMMUHUHT YMyMUH
KOMITO3UIIMSICUHY TYJIIUPUO, TAlIKY KYPUHHUIITA Y3ura Xoc Haocat OaruIiaraH.

Bypynra Takunanuran 3aprapivk oyromiapu xaMm CypxoH aémiapu aHbaHaBHHA

Oe3akyapuHUHT Oup Kucmu Oynran. Man6amapaa Jlatuba (Jletn6a) Ba Hartu xabu
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OypyH TaKMHUYOKJApH TWITa OJIMHAIU. YJap acocaH KyMyUIJaH sicaaud, Typiu
MyHYOKJIap OvtaH O6e3aTuiraH.

Kyn Oezakiapu opacuja Ouilaky3yK ajloxuja axaMusiTra sra. bunakysykiap
acocaH KymyljaH Tai€pnanran OYnu0, ynapaa YCUMIMKCUMOH HakKIUIap, Ty
TaCBUpJIApH, HYKTACUMOH Ba IIOXCHUMOH 0€3aK 3JIEMEHTJIApU KeHI KYJUTAaHWJTAaH.
bab3u Oyrommapra depysa, MmapkoH, cagad, EKyT, 3ymMpaa, Iyp Ba paHTIIH IIIHIIA
Ka0Ou Oe3ak MaTepuaiapujiad Ky3 YpHaTHITaH.

by xomar CypxoH Boxacu 3aprapjJapiHUHT HadaKaT MeTaJljira UioB OepuIll,
Oanku Typiiv 6e3aKk MaTepuauIapUHU KOMIO3UIIMOH KUXATAAaH yUFyHIAIITUPUII
MaxopaTu XaMm IOKOpH OVIraHuHU KypcaTaau.

CypXxOH BOXAaCHM TaKMHYOKJIApPWHMU YPraHUIIIA YJIAPHUHI paM3Hii-MabHAaBUI
Ma3MyHHra ajoxuja 3bTHOOp Kaparuil JIo3uM. UyHKHM aHbaHABUN IKaMUATIA
TaKUHYOKJIap MHCOHHUHT TallKy Ku€dacuHu Oe3amn OusaH YeKIaHMaraH.

XycycaH, XamnamaT Ba KY3MyHYOK KaOu OyroMiiap XaJIKHUHT XUMOSIBUM-Maruk
TacaBBypiapu Ounan Ooriuk OynraH. Ky3mMyHuoK yakaiok Ba €m Oonanapra ky3
TETUIIWJAH acpaiu, Aerad 3bTUuKoa MaBxysa Oynrad. Iy cababmu GosanapHuUHT
OYWHU Ba KyJUlapura Xam TypJid MyHYOKJIap TaKUJITaH.

['ynbann MyHUOFM XaM MyailstH 9bTHUKOAMM Ma3MmyHra sra Oynarad. Xaik
TacaBBypjapuja y OoyajapHu alpuM KacaJUIMKIApAaH acpail, XyCcycaH, Tyl
KacaJUTUTUra KapliM XWUMOSI BOCUTacH cudaruia TaIKUH KWIMHTaH. byHnait
Kapauuiap TUOOMI OWIMM Ba HMMKOHUSTIAP YEKJIAHTaH aHbaHABUM >KaMUAT
IapouTHa IIaK/UTaHTaH OYiau0, WHCOHJApPHUHT KacajUIMK Ba XaB(-xaTapaaH
XUMOSUTAHMINTA OYITaH dXTUEKUHH aKC dTTUPATTH.

[y Ounan Oupra, TAKUHYOKJIAPHUHT TypU Ba MHUKIOpPU AETHUHT OWJIaBUUN
X0JIaTH XamJla WKTUMOHMM MaBKEWHHU KypcaTyBuu OenruiapjaH oupu BasudpacuHu
Oaxxapran. AMHHMKCA, KETMHHU 0€3aTUIl MapOCUMHUJIa TAKUHUOKJIAPHUHT KYTUTUTH
Ba XWIMa-XWUINTH YHUHT WKTAMOMH MaKOMHW Ba OWIACHHHHI HMKTHUCOIUN

HUMKOHHUATIAPHUHHU HAMOCEH JTTaH.
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CypxoH BOXacuM aHbAHABUU MaJaHMATHAA KEJIMHHU O€3aTUIl MapOCHUMHU
anoxuja axamusaTra ara oyiarad. Ty KyHu KelnuHTra OMp BaKTHUHT Yy3ua Oup Heua
TypAaru TAKUHYOKJIAp TaKUJITaH.

Kymnanan, Oyiunra 3eburapaoH, CuHcuia, YUYuMMapxoH, Kyira Ky
KkudTaKkya, codra MYHUOKJU COYMOIYK, Oomra TWUIa KOII €KW TenoHOaHIH,
KyJoKka bern nmosumn cupra €ku Apoba cupra, 6apMOKKa y3yK, OUlakKka OMITaKy3yK
TaKWJITaH.

by OyroMnapHuHr Oup BakTAa KYJJIAHWIUIIKA aél KUUMMHHUHT SXJUT
JIEKOpaTUB TU3UMUHU TAILIKWII 3TTaH. JleMak, TaKMHUOKJIap ajJoxXuaa-aioxuaa 6e3ak
Oyromu Oynuin Ounan Oupra, aHbaHaBHM JIMOOCHUHT TapKUOWM KUCMU cudaThaa
XaM HaMo€H OynraH.

TakuHuoKIapHUHT OyHAai Tu3uMiIM KymmaHuwiuiu CypXoH BOXacu
a€JUTApUHUHT 3CTETUK TU]IU, O€3aK CaHbaTH Ba MAPOCUM MaJaHUSATH XaKUJ1a MyXUM
MabJIyMOT Oepaju.

AHbaHaBUI KaMHUITAA KUMUM-KE€YaK Ba TAKUHYOKJIAP MHCOHHUHT MKTUMOUN
MaBKerHHU udoAanoBUr MagaHui Oenrunapgan oupu Oynran. CypXxoH Boxacuja
XaM TaKWHYOKJIApPHUHT MaTepuaiu, Oe3aK JJIEMEHTIapu Ba MHUKIOPH MYyailsiH
Japaxaja OWJIAHUHT UKTUCOAUN UMKOHUSTIAPUHU aKC dTTUPTaH.

KumMmarbaxo Metasuuiap, TaHrajap, TaOuMii TONUIap Ba Mypakkad
Oe3aKIapHUHT KYJUIAHWJIMIIHA 00M XOHaIOHJIapra xoc 0ynrad. Moaauii ”UMKOHHSTH
HUCOAaTaH YEKJAHTaH oujajgap 3ca TyrMa, YUFaHOK, IIWIIA MYHYOKJIap Kalu
ap30HPOK MaTepuauiapaaH ¢oiinanaHrasiap.

[y HykTam HazapAaH TaKUHYOKJIApHU HadakaT caHbaT OyroMH, OaJKu
WKTUMOUM-UKTUCOAUN TApUXHU YPraHUII UMKOHUHU OepyBUM THOTpaduK MaHOa
cudarua Xxam 0axosarl MyMKHH.

XX acp nmaBomMuJa KUUMHUIL MaJaHUATHIA 103 OepraH y3rapuiuiap
HaTIWKAcHJa aHbaHaBUU juOOcIap Ba yjap OwiaH OOFIMK TAKWUHYOKJIAPHUHT
KyHIQIMK Xa€Tna KYJUIAaHWINIIKA acTa-CeKWMH KamMahub Oopau. 3amoHaBUM
KUUMMIIADHUHT KEHT TapKaJullM aipuM aHbaHaBUM 3aprapivk OYyHOMIAPUHUHT

UCTEHMOJIJIAaH YMKHUIITNTA cabad Oynau.
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[Ilynra kapamaii, CypXOH BOXACHHHMHI allpuM XyAyJjiapujaa aHbaHABUM
TaKUHYOKJIAp My3ed SKCHOHATIapH, (OJILKIOP-3THOrpaQUK Taaoupiap, MUILIAN
Oaifpamiiap Ba caxHa JMOOCIapH TapKUOWJa CaKJIaHUO KOJIMOK/IA.

XycycaHn, bolicyH TymaHu My3eiin kabu MajgaHUi Myaccacanapja KaJuMui
KHWMM-KeJakyap, Kamragap Ba Oe3ak Oyromiapu OwiaH Oupra Typid TaKWUHUYOK
HaMyHaJIApUHUHT CaKJIaHAETraHW yJIapHU WIMHUN VpraHuil Ba Kejlakak aBjoJra
€TKA3UIll HyKTau Ha3apuJlaH MyXUMJIHP.

XyJ1oca.

CypxOH BOXacH a€JIJapUHUHI aHbAaHABUN TAKWMHYOKJIAPU XaJIKHHUHT KYTI
acpJIMK MOJJIWK Ba MabHABUU MAJAHUSATUHHU Y3UJa MyX,accaMm JTTaH MYyXHM
THOrpauK Mepoc xucoOnaHaAu. Yap aé/UIapHUHT TallKyd Ku€dacuHu Oezarl,
KUHUUM KOMITO3UIIMSICUHY TYJIUpHII OuilaH Oup Karopnaa, WKTUMOUN MaBKe, €I,
OWJIaBUH X0JIaT Ba MApOCUMHI MaKOMHHM Hoaanail Bazudanapuau Xxam Oakapras.

TakMHUOKIAa XaJKHUHT XUMOSIBUM-MAaruk Kapauulapyd, JTAHUH-YbTUKOIUN
TacaBBypJjapu Ba OWJIaBHi KajapusTiapu V3 udomacunu tomrad. [y xuxarman
ynapau (akat 3aprapiuk Oytomu cudartuaa smac, OaJIKu 3THUK XOTUpPa, aHbaHa,
ypd-oaaT Ba AyHEKApAIIHU Y3UJla CaKJIOBYM MajaHUil MaHOa cudaruga 6axonaril
3apyp.

CypXOH BOXacH TAaKWHUYOKJAPUHU WIMHUM >KUXATIaH VpraHWIl, yJIapHUHT
HOMJIAHMIIU, TAaUEPIAHUIIT TEXHOJIOTHICH, 0€3aK MOTHUBJIAPH, paM3Uil Ma3MyHHU Ba
XYyAyIud — XyCyCUSITIApUHU  XYXOKATJIAIITUPUIN  OYyTyHTHM  KyHJIa  MyXuM
Basubanapaan oupuanp. YyHKH 3aMOHABUUTIANIYB >Kapa€éHua ailpuM aHbaHaBUN
TaKUHYOKJAPHUHT HCTEHMOJIJIaH YMKUO OOpHINM yiap XakKuaaru 3THorpaduk
MabJIyMOTJIAPHHU TU3UMJIAIITUPHII Ba CaKJIaAll 3apypaTHHU sSHala OITUPMOK/IA.

[Ty mabHO1a CypXOH BOXAacH a&JUIapUHUHT TAKUHYOKJIAPU XATKHUHT TApUXH,
ACTETUK JUIH, IKTUMOUM MyHOcabaTiapy Ba MabHaBUM TyHECU XaKHIa MAbJIyMOT
OepyBun HOEO MadaHuUW Mepoc cudaTuja MWUIUNH KaAPUSTIAPHUHT MYXUM
TapKUOWH KUCMH XHUCOOJIaHA !,
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XIX ASRDA QO‘QON XONLIGIDA ETNIK MUNOSABATLAR
(ISXOQXON IBRATNING “TARIXI FARG‘ONA” ASARI TAHLILI
ASOSIDA)

Olimov Nodirbek Anvarjon o°‘g‘li

Tarix fanlari bo ‘yicha falsafa doktori (phd)
Andijon viloyati pedagogik mahorat markazi
[jtimoiy-igtisodiy fanlar metodikasi

Kafedrasi dotsenti, Andijon shahridagi prezident
Maktabi tarix fani o ‘qituvchisi

Annotatsiya: Ushbu maqgola Qo ‘qon xonligidagi etnik munosabatlarning
Is’hogxon Junaydullohxo ja o‘g‘li Ibrat galamiga mansub “Tarixi Farg‘ona”
asarida aks etishi va undagi etnografik ma’lumotlar haqida yozilgan. Maqgolada
“Tarixi Farg‘ona” asaridagi XIX asrda Farg‘ona vodiysida aholisining etnik
holati, etnik munosabatlari, vodiyda yuz bergan etnosiyosiy, migratsion jarayonlar
hamda vodiy shaharlarining etnotoponomikasi haqidagi muhim ma’lumotlar
keltirilgan.

Kalit so‘zlar: Qo ‘qon xonligi, etnik tarkib, gqipchogqlar, yuzlar, qirg ‘izlar,
qozogqlar, tojiklar, etnosiyosiy jarayonlar, migratsion jarayonlar, etnotoponomika.

Annomayusn: /lannas cmamovsi Hanucana o mpyoe «HMcmopus Depeanvly,
Hanucanuom  Hbpamom  coetnom  Hcxax-xana — JicyHauoyinaxxooxcu, u
amHocpaguueckux ceedenusx, cooepicawuxcsi 6 Hem. B cmamwve «Hcmopus
Depeanvly npedcmasieHvl BaJNCHble C8e0eHUss 00 OIMHUYECKOM NOJONCEHUU
Hacenenusi Depeanckoi OdonuHvl 6 KoHye XIX Hauane >MHONOIUMUYECKUX U
MUSPAYUOHHBIX NPOYECCAX, NPOUCXOOUBUUX 8 OOTUHE, A MAKICE IMHOMONOHOMUKA
OOJIUHHBIX 20POO08.

Knroueswvie cnosa: Koxanckoe xancmeo, smuuyeckuii cocmas, KUNYaKu, 103l
KUp2U3bl, KaA3axu, maodcuKu, >SMHONOIUMUYECKUE HPOYECcchl, MUPayuoHHbvle
npoyeccol, SMHOMONOHOMUKA.
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Annotation: This article is written about the work «History of Ferganay
written by Ibrat son of Is’haq Khan Junaidullahkhoja and the ethnographic
information in it. The article «History of Ferghana» provides important information
about the ethnic situation of the population of the Ferghana Valley at the middle of
the 19th century the ethnopolitical and migration processes that took place in the
valley, and the ethnotoponomics of the valley cities.

Key words: Kokan Khanate, ethnic composition, Kipchaks, Yuzs, Kyrgyz,
Kazakhs, Tajiks, ethnopolitical processes, migration processes, etnotoponomics.

Kirish

Qo‘qon xonligi va undan keyingi davrda yashagan mahalliy tarixchilarning
asarlarida Farg‘ona vodiysida etnik munosabatlar aks etgan ma’lumotlar nisbatan
kam uchraydi. Negaki, ushbu davr mahalliy tarixshunoslarning asarlari asosan
xonlik aholisining 1jtimoiy-siyosiy, madaniy hamda iqtisodiy hayotini ko‘rsatib
berishga bag‘ishlangan bo‘lib, ularda etnik va etnoslararo munosabatlar masalasi
yaxshi yoritilmagan. Bu holat ushbu masalani o‘rganishda mabhalliy tarixchilar
tomonidan yozib qoldirilgan yozma manbalarni kengroq ko‘lamda ilmiy tadqiq
qilish ahamiyatini oshiradi. Zero ulardan Farg‘ona vodiysi xalqlari etnik holati, etnik
munosabatlari, etnik jamoalarning xo‘jalik-madaniy tiplari hamda vodiy hududida
kechgan etnosiyosiy, migratsion jarayonlar to‘g‘risida ma’lumotlarni uchratish
mumkin.

Adabiyotlat tahlili

Shunday mahalliy yozma manbalardan biri - jadidchilik harakatining taniqli
namoyondasi Is’hogxon Junaydullohxo‘ja o‘g‘li Ibrat qalamiga mansub “Tarixi
Farg‘ona” asaridir. O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat Mirziyoev
ta’kidlaganidek, “Ibrat domlaning el-yurtimiz taraqqiyoti yo‘lidagi fidokorana
xizmatlari nafaqat oz davrida, balki bugungi kunda ham barchamiz uchun haqiqiy
ibrat bo‘lib kelmoqda”.

Tadqiqot natijalari

Is’hogxon Ibrat 1862-yilda Namangan yaqinidagi To‘raqo‘rg‘on shahrida
tavallud topgan. Uning shajarasi mashhur mutassavvif Ahmad Yassaviyga borib

taqaladi. Is’hogxon to‘raning savod chigarishida onasi Huribibining xizmati katta.

Bu haqida Is’hogxon Ibrat shunday yozgan edi: “Avvalgi vaqtda mahalla maktabida
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banda o‘zum necha yilda 3 adad muallimda o‘qub, oxiri savodim chigmay, keyin
0°‘z uyimizda joriy qizlar maktabida, volidayi marhumamda o‘qub savod chiqordim”
[2 - B.36].

Is’hogxon Ibrat keyinchalik Qo‘qondagi Muhammad Siddiq Tungator
madrasasida taxsil oladi [3 - B.9]. U Sharq va G‘arb xalqglarining juda ko‘p
shaharlarida bo‘lib, mahalliy aholining tili, madaniyati va urf-odatlarini o‘rgangan.
O‘sha davr mahalliy matbuotlarining birida Isxogxon Ibrat bir qator tillarni yaxshi
bilishi xususida quyidagi ma’lumotlar keltirilgan “Fozili insoniyadan moada qozi
to‘ra janoblari turkcha, forscha, hindcha, ruscha lison bilib, yana ruscha, fransuzcha,
armanicha va boshga xatlar yozmoqqa mohirdurlar” [1 ].

Bundan tashqari Is’hogxon to‘ra tarix fanini ham yaxshi bilgan. Tarixchi-olim
sifatida Is’hogxon to‘ra Ibrat 1913-yil iyul oyida Toshkentda ruslar tomonidan
tashkil etilgan arxeologiya havaskorlar to‘garagi Axsi shahri tarixiga bag‘ishlangan
ilmiy anjumanda qatnashadi. Uning ma’ruzasi “Turkiston viloyatining gazeti”da,
gazeta tahririyati qoidasiga binoan ruscha “Hcropusi npeBHero ropoga Axcu B
®depranckoit obnmactu” sarlavhasi bilan 3’lon qgilinadi. Ushbu maqolada Ibrat Axsi
shahrining qaerda joylashgani, uning bir vaqtlar ancha gullagan shahar bo‘lganligi,
qay vaqtda va nima sababdan vayron bo‘lgani, keying vaqtlarda uning o‘rnida
qanday qishloglar wvujudga kelganligi haqida tarixiy-ilmiy asarlarga, faktik
materiallarga, arxeologik topilmalarga asoslanib fikr yuritadi [3 - B.59].

Is’hogxon to‘ra Ibratning “Tarixi Farg‘ona” asari xususan Farg‘ona vodiysi
tarixiga bag‘ishlangan. Asar 1916-yilda yozilgan. Ayni vaqtda ta’kidlab o‘tish
o‘rinliki, ushbu asar 1913-yilda yozilganligi haqida ham manbalarda qaydlar
uchraydi [3 - B.45]. Ushbu asar 1925-1926-yillarda sho‘ro mafkurasi talablari
asosida taxrirdan o‘tkazilib nashr gilingan.

Shuni ham aytib o‘tish kerakki, garb tillarini yaxshi bilgan Isxogqxon Ibrat
“Tarixi Farg‘ona” asarini yaratish jarayonida atoqli shargshunos olimlar V.V.
Radlov, V.V. Bartold va V.P. Nalivkin hamda Herman Vamberi asarlaridan unumli

foydalanib, ularga o‘z munosabatini ham bildirgan [3 - B.48].
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Isxogxon Ibratning ushbu “Tarixi Farg‘ona” asari bilan tanishib chiqgishdan
ma’lum bo‘ladiki, asarda Farg‘ona vodiysining gqadimgi davrdan boshlab Rossiya
imperiyasi tomonidan Qo‘qon xonligi bosib olinishicha bo‘lgan davr tarixi haqida
muhim ma’lumotlar bayoni berilgan. Biz uchun ushbu asarning qimmati shundaki,
unda ayrim etnografik ma’lumotlar ham mavjud. Xususan, muallif o‘sha davrdagi
Farg‘ona vodiysi aholisining etnik tarkibi haqida qizigarli ma’lumotlar bergan.
Chunonchi, asarda Farg‘ona vodiysi aholisi aksariyati o‘zbek, sort, tojik,
qoragalpoq, qipchoq va tog* taraflaridagi ko‘chmanchi qirg‘iz xalglaridan iborat
ekanligini va shuningdek, vodiyning shaxarlarida savdo bilan shug‘ullanuvchi
yahudiy, hind, arman, fors, gruzin xalqglari yashaganligini yozib qoldirgan.

Asar orqali XIX asrda Farg‘ona vodiysida kechgan etnosiyosiy jarayonlar
hamda ularda turli etnik jamoalarning ishtiroki haqidagi muhim ma’lumotlarni
olishimiz mumkin. Shuningdek, qipchoq, qirg‘iz, tojik, qozoq, yuz va boshqga etnik
jamoalarning Qo‘qon xonligining etnosiyosiy jarayonlarida faol ishtirok etganligi
ko‘rsatib o‘tiladi.

Ma’lumki, Qo‘qon xonligi etnosiyosiy hayotida XIX asr o‘rtalaridan boshlab
qipchoglar muhim o‘rin tuta boshlagan. Bu esa Qo‘qon xoni Sheralixon taxtga
kelishiga yordam bergan qipchoq gabilasining sardori Musulmonqulni mingboshi
etib tayinlanishi bilan bog‘liq holda yuz bergan. “Sheralixon zamonida hukumat
qirg‘izu qipchoq qo‘lida erdi” [4-B.301]. Musulmonqul keyinchalik Xudoyorxon
zamonida ham katta mavqgega ega bo‘lgan va mingboshi lavozimiga tayinlangan.
Musulmonqul aholi dehqonchiligini rivojlantirish uchun “Chinobod” arig‘ini
chiqaradi va xonga atab Qo‘qon shahrida madrasa qurdiradi. Musulmonqul davrida
qipchoglarga ko‘plab hudud va imtiyozlar beriladi. Ushbu holat esa xon va uning
boshga etnik guruxlarga mansub amaldorlarga yogmagan. “Binobarin bu jabru
zulmlardan xalos bo‘lmoq uchun Musulmonquli ziddig*a ish qila boshlaganlar” [4 -
B.298]. Xudoyorxon va uning mansabdorlari mingboshi Musulmonqulni Bilqgillama
degan joyda tor-mor qilib, uni va unga tegishli odamlarni o‘ldirishadi [4 - B.299].
Mazkur etnosiyosiy jarayonlar davomida juda ko‘plab begunoh gipchoglar ham

halok bo‘ladi.
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Rossiya bosqini arafasida, XIX asr o‘rtalarida Musulmonqulning o‘g‘li
Abdurahmon Oftobachi Qo‘qon xonligi siyosiy hayotida muhim rol o‘ynagan.
Bundan bilish mumkinki, qgipchoglar XIX asr o‘rtalarida, ya’ni Qo‘qon xonligi
tugatilguniga qadar xonlikda katta siyosiy kuch bo‘lgan.

Asardan qipchoqlardan tashqari, qirg‘izlar ham Qo‘qon xonligi etnosiyosiy
hayotida muhim rol o‘ynaganini bilib olishimiz mumkin. Bu haqida “Tarixi
Farg‘ona” asarida Sheralixonni taxtga o‘tirishida gipchoqlar bilan qirg‘izlar ham
birday hissa qo‘shgani [4 - B.298] va ular ham xonlik siyosiy hayotida muhim o‘rin
tutishi yozilgan. Sheralixonning ikki rafigasi hamda Musulmonquli qipchogning
qaynotasi, Ketmontepa hokimi Irisqulibiy ham qirg‘iz bo‘lganligi asarda yozib
qoldirilgan [4 - B.297].

Bundan tashqari “Tarixi Farg‘ona” asarida Muhammad Alixon davrida
qo‘shbegi lavozimida ishlagan Xushvaqtbek yuz gabilasidan ekanligi haqida
ma’lumotlar keltirilgan [4 - B.296].

Rossiya imperiyasi Qo‘qon xonligi hududiga bostirib kirganda Amirlashkar
Aliquli Turkiston shahriga hokim etib Davlat tojik ismli shaxsni tayinlashi bayon
etilgan. Bundan bilish mumkinki, Qo‘qon xonligi etnosiyosiy hayotida XIX asrda
tojiklar ham muhim rol o‘ynaganini ko ‘rish mumkin.

“Tarixi Farg‘ona” asarida Qo‘qon xonligining siyosiy hayotida qozoglarning
muhim o‘rin tutganini haqida ma’lumotlar ham uchraydi. Asarda Amirlashkar
Aliquli Chimkentda yig‘ilish qilib, qozoq gabilalari sardori Boyzogbiy bilan
muzokara olib borgani, qozoqglarning Rossiya imperiyasi bilan munosabatlari
to‘g‘risida muhim ma’lumotlar keltirilgan.

Is’hogxon to‘ra Ibratning “Tarixi Farg‘ona” asarida Farg‘ona vodiysida
kechgan migratsion jarayonlar haqida muhim ma’lumotlar berilgan. Asarda Qo‘qon
xoni Muhammad Alixon davrida 1829-1832-yillar oralig‘ida Farg‘ona vodiysining
bir gurux aholisini Qoshg‘arga ko‘chish bayoni beriladi. Xususan, avval
Buzrukxonto‘ra, keyingi yillarda esa Jahongirxonto‘ra va Isobek mehtarlar

boshchiligida qoshg‘arliklar hamda ular bilan birgalikda bir qancha qo‘qonlik aholi
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ham Qoshg‘arga ko‘chib ketganlar. Ular keyinchalik birlashib, Xitoy hududiga
qarashli Gulbog* degan joyga o‘rnashganlar [4 - B.296].

Asarda Farg‘ona vodiysining yirik shaharlari; Qo‘qon, Andijon, Namangan,
To‘raqo‘rg‘on shaharlari to‘g‘risida geografik hamda etnografik ma’lumotlar
berilgan. Aynigsa, Qo‘qon, Andijon, Namangan shaharlarining paydo bo‘lishi,
ularni nomlanishi kabi tarixiy-etnografik ma’lumotlar bor [3 - B.57] Is’hogxon to‘ra
Ibratning “Tarixi Farg‘ona” asarida ba’zi shahar nomlarini etnotoponomik jihatdan
izohlangan. Masalan, ushbu asarda muallif Andijon shahrini nomlanishi haqida:
“Andigon — andlar” degani, “anda” turklar, o‘zbeklar urug‘i kabi fikrni ilgari suradi.

Xulosa

Xulosa qilib shuni aytish mumkinki, Is’hogxon Ibratning “Tarixi Farg‘ona”
asari XIX asrda Farg‘ona vodiysida etnik munosabatlar aks etgan mahalliy manbalar
orasida alohida ahamiyat kasb etadi. Ushbu asar orqali o‘sha davrda Farg‘ona
vodiysi aholisining etnik holati, etnik munosabatlari hamda vodiyda yuz bergan
etnosiyosiy, migratsion jarayonlar hamda hududlarning etnotoponomikasi haqida
muhim ma’lumotlarni olishimiz mumkin.
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O‘ZBEKISTONNING MUSTAQILLIK YILLARIDA MILLIY
HUNARMANDCHILIKNING IJTIMOIY-IQTISODIY VA MADANIY
RIVOJLANISHI: FARG‘ONA VODIYSI MISOLIDA

Botirov Javlonbek Tilavoldiyevich
Andijon davlat texnika instituti
“Tillar va gumanitar fanlar” kafedrasi assistenti
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Annotatsiya: Mazkur maqolada O ‘zbekiston mustaqillikka erishgandan
keyingi davrda milliy hunarmandchilikning rivojlanish jarayonlari Farg ‘ona
vodiysi misolida tahlil gilinadi. Unda milliy hunarmandchilikning tarixiy-madaniy
merosni saqlash, etnik o zlikni namoyon etish, aholi bandligini ta’minlash, oilaviy
daromadlarni oshirish hamda hududlarning turizm salohiyatini yuksaltirishdagi
o ‘rni yoritilgan. Shuningdek, mustaqillik yillarida hunarmandchilikni qo ‘llab-
quvvatlashga qaratilgan davlat siyosati, “Usta-shogird” an’anasining tiklanishi,
hunarmandchilik markazlarining shakllanishi va Farg‘ona vodiysidagi hududiy
hunarmandchilik maktablarining o ‘ziga xos xususiyatlari tahlil etiladi.

Kalit so‘zlar: milliy hunarmandchilik, Farg ‘ona vodiysi, etnik jarayonlar,
madaniy meros, “Usta-shogird”, kulolchilik, pichoqchilik, atlas, adras,
hunarmandchilik markazlari, turizm.

Annomauyun: B OanHOU cmamve aHATUUPYIOMCSA NPOYECCbl PAaA3eUmus
HAYUOHANILHLIX — pemecel & nepuod nocie obpemenus  Y3bekucmanom
He3asucumocmu Ha npumepe Depeanckou Ooaumsl. B nem oceewjaemcs ponb
HAYUOHANILHO20 ~ PeMEC/IeHHU4eCmed 6 COXPAHEHUU UCTOPUKO-KYIbHYPHO2O
Hacneousi, NPOAGIeHUU IMHUYECKOU UOEHMUUYHOCMU, 0OecneyeHuu 3aHsamocmu
HaceneHusi, NOBbIUEHUU CeMEUHbIX 00X0008 U MYPUCUYECKO20 NOMeHYUAd
peauonos. Takoce ananusupyemcs 20cy0apcmeennas noIumuKa, HanpasiesHas Ha
NO00EPIHCKY PeMeCIIeHHUUeCmBa 8 200bl He3A8UCUMOCTU, B03POAHCOSHUE MPAOUYUL
"Macmep-yuenux,” @opmuposanue pemecieHHbIX UYEHMPo8 U 0COOEHHOCmU
PECUOHATILHBIX pemecieHHbIX WKOL DepeancKoll 00IUHDL.

Kntoueswvie cnosa: nayuonanvnoe pemeciennuyecmeo, Depeanckas 0OnuHa,
9MHUYeCKUe Npoyeccsl, KyivmypHoe Hacieoue, "Macmep-yuenuk, " conuaproe oeino,
U320MosIeHUe Hodicell, amac, aopac, pemecieHHble YeHMpPbl, MypPUusMm.

Abstract: This article analyzes the development processes of national
craftsmanship in the period after Uzbekistan gained independence, using the
example of the Fergana Valley. It highlights the role of national craftsmanship in
preserving historical and cultural heritage, demonstrating ethnic identity, ensuring
employment, increasing family incomes, and enhancing the tourism potential of the
regions. It also analyzes state policy aimed at supporting crafismanship during the
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yvears of independence, the revival of the "Master-Apprentice” tradition, the
formation of craft centers, and the specific characteristics of regional craft schools
in the Fergana Valley.

Keywords: national crafts, Fergana Valley, ethnic processes, cultural heritage,
"master-apprentice," pottery, knife making, atlas, adras, craft centers, tourism.

O‘zbekiston hududi qadimdan turli etnik guruhlar, madaniy an’analar va
xo0‘jalik faoliyati shakllari o‘zaro tutashgan hududlardan biri bo‘lib kelgan. Aynigsa,
Farg‘ona vodiysi tarixiy jihatdan aholining zich joylashuvi, qadimiy shahar
madaniyati, savdo-hunarmandchilik markazlarining mavjudligi va turli madaniy
an’analarning o‘zaro ta’sir1 bilan ajralib turadi. Hunarmandchilik ushbu jarayonlarda
nafaqat iqtisodiy faoliyat turi, balki xalgning tarixiy xotirasi, badiiy qarashlari va
madaniy o°zligini ifodalovchi muhim omil sifatida namoyon bo‘lgan.

Farg‘ona vodiysida kulolchilik, to‘qimachilik, ipakchilik, pichoqchilik,
zargarlik, yog‘och o‘ymakorligi, temirchilik, gilamchilik va boshga hunar turlari
tarixan shakllangan. Tadqiqotlarda Marg‘ilon ipak va atlas-adras, Rishton
kulolchilik, Chust va Shahrixon pichoqchilik, Namangan esa ayrim charm va
to‘qimachilik mahsulotlari bilan ixtisoslashgani qayd etiladi.[1]

Mustaqillikdan keyingi davrda milliy hunarmandchilikka munosabat yangi
bosqichga ko‘tarildi. Chunki bozor iqtisodiyotiga o‘tish sharoitida hunarmandchilik
bir tomondan tarixiy-madaniy merosni saglash vositasi bo‘lsa, ikkinchi tomondan
o‘zini o°‘zi band qilish, oilaviy tadbirkorlik va yangi ish o‘rinlarini yaratishning
muhim shakliga aylandi. Mustaqillik yillarida milliy hunarmandchilikni
rivojlantirishning yangi bosqichi 1991-yilda O‘zbekiston davlat mustaqilligiga
erishgach, milliy madaniyat va tarixiy merosni qayta tiklash masalalari davlat
siyosatining muhim yo‘nalishlaridan biriga aylandi. Shu jarayonda xalq
hunarmandchiligi ham milliy madaniy merosning ajralmas qismi sifatida gayta
baholandi. Sovet davrida ayrim an’anaviy hunar turlarining ishlab chiqarish va bozor
tizimidagi mavqgei o‘zgargan bo‘lsa, mustagqillik sharoitida ularni oilaviy va kichik
ishlab chiqarish asosida gayta rivojlantirish imkoniyatlari kengaydi. Aynigsa, milliy
liboslar, kulolchilik buyumlari, yog‘och o‘ymakorligi, zargarlik, pichoqchilik va

boshga mahsulotlarga ichki va tashqi bozorda talabning ortishi hunarmandchilikning
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iqtisodiy ahamiyatini kuchaytirdi. Davlat tomonidan hunarmandchilikni qo‘llab-
quvvatlash siyosatining muhim bosqichlaridan biri O‘zbekiston Respublikasi
Prezidentining 2017-yil 17-noyabrdagi PF-5242-sonli “Hunarmandchilikni yanada
rivojlantirish va hunarmandlarni har tomonlama qo‘llab-quvvatlash chora-tadbirlari
to‘g‘risida”gi Farmonining qabul qilinishi bo‘ldi.[2]

Mazkur huyjjatda milliy hunarmandchilik va xalq badiiy-amaliy san’atini
rivojlantirish,  “Usta-shogird”  maktablari  faoliyatini  takomillashtirish,
hunarmandlarni moddiy va tashkiliy jihatdan qo‘llab-quvvatlash, yangi ish o‘rinlari
yaratish kabi vazifalar belgilandi. Farmonda hunarmandchilik faoliyati keng
rivojlangan hududlarda maxsus markazlar tashkil etish va yo*qolib borayotgan hunar
turlarini qayta tiklashga alohida e’tibor qaratilgan.[2] Bu siyosat Farg‘ona vodiysi
uchun ham muhim ahamiyatga ega bo‘ldi. Chunki vodiyning ko‘plab shahar va
qishloglarida hunarmandchilik muayyan mahalla, oila yoki sulola doirasida
avloddan-avlodga o‘tib kelgan. Davlat tomonidan yaratilgan huquqiy va iqtisodiy
sharoitlar bunday an’analarni zamonaviy bozor munosabatlari bilan uyg‘unlashtirish
imkonini berdi. Farg‘ona vodiysida hunarmandchilikning hududiy xususiyatlari
Farg‘ona vodiysi hunarmandchiligining muhim xususiyati uning hududiy
ixtisoslashuvidir. Turli shahar va tumanlarda muayyan hunar turlarining rivojlanishi
tarixiy tajriba, mahalliy xomashyo, bozor talabi va ustoz-shogird an’analari bilan
bog‘liq bo‘lgan.

Farg‘ona viloyatining Rishton shahri kulolchilik san’ati bilan mashhur. Rishton
kulolchilik maktabi o‘ziga xos bezak, rang va texnologik uslublari bilan ajralib
turadi. Bugungi kunda ham Rishton hunarmandchiligi hududning madaniy-turistik
qiyofasini belgilovchi asosiy yo‘nalishlardan biri hisoblanadi.[3] Marg‘ilon esa
qadimiy ipakchilik va to‘qimachilik an’analari bilan mashhur. Atlas va adras ishlab
chiqarish, tabiiy ipakdan mahsulot tayyorlash, an’anaviy nagsh va ranglardan
foydalanish Marg‘ilon hunarmandchilik maktabining asosiy xususiyatlarini tashkil
etadi. Ushbu mahsulotlar milliy madaniyatning moddiy ifodasi sifatida ham muhim
ahamiyatga ega. Namangan viloyatida Chust pichoqchiligi alohida o‘rin tutadi.

Chust pichoglari o‘zining shakli, bezaklari va dastasiga ishlov berish usullari bilan
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boshqga hududlardagi pichoqchilik mahsulotlaridan farglanadi. Andijon viloyatining
Shahrixon hududida ham pichoqchilik rivojlangan bo‘lib, hunar ko‘pincha ustoz-
shogird an’anasi asosida davom ettirilgan.[4] Tadqgiqotlarda Farg‘ona vodiysi
hunarmandchiligi hududiy jihatdan ipakchilik, kulolchilik, pichoqchilik, yog‘ochga
ishlov berish, zargarlik, to‘qimachilik va boshga yo‘nalishlarga ixtisoslashgani qayd
etiladi.[1] Bu holat vodiyning tarixiy iqtisodiy va madaniy rivojlanishida
hunarmandchilikning muhim o°‘rin tutganini ko‘rsatadi.

Hunarmandchilikning etnik va madaniy jarayonlardagi o‘rni Konferensiya
mavzusining etnik jarayonlarga oid yo‘nalishi nuqtayi nazaridan garaganda,
hunarmandchilikning ahamiyati aynigsa katta. Chunki hunarmandchilik
mahsulotlarida ma’lum bir hudud yoki etnik-madaniy guruhning estetik qarashlari,
urf-odatlari, ramzlari va tarixiy tajribasi mujassam bo‘ladi. Farg‘ona vodiysi tarixan
turli xalglar va etnik guruhlar yashab kelgan hududlardan biridir. Shu sababli bu
yerda hunarmandchilikning ayrim turlarida turli madaniy an’analar o‘zaro ta’sir
qilgan. Masalan, kiyim-kechak, bezak buyumlari, gilam, to‘qimachilik mahsulotlari
va uy-ro‘zg‘or buyumlaridagi nagshlar mahalliy madaniy tajribaning avloddan-
avlodga o‘tishida muhim vosita bo‘lib xizmat qilgan.

Hunarmandchilikning yana bir muhim jihati — uning oilaviy xarakteridir.
Hunar ko‘pincha ota-onadan farzandga, ustadan shogirdga o‘tgan. Natijada nafaqat
texnologik ko‘nikmalar, balki kasbga munosabat, mehnat madaniyati, estetik did va
milliy gadriyatlar ham avlodlar davomiyligida saglangan. “Usta-shogird” an’anasi
aynan mana shu madaniy davomiylikning muhim shaklidir. 2017-yilgi Prezident
Farmonida ham “Usta-shogird” maktablarini takomillashtirish va ularning
samaradorligini oshirish davlat siyosatining asosiy yo‘nalishlaridan biri sifatida
belgilangan.[2]

Shunday qilib, hunarmandchilikni fagat mahsulot ishlab chigarish faoliyati
sifatida baholash to‘g‘ri emas. U milliy o‘zlikni anglash, tarixiy xotirani saqlash va
madaniy merosni keyingi avlodlarga yetkazish mexanizmlaridan biridir.
Hunarmandchilikning  ijtimoiy-iqtisodiy =~ ahamiyati ~ Mustaqillik  yillarida
hunarmandchilikning ijtimoiy-iqtisodiy ahamiyati yanada ortdi. Ayniqsa, kichik
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shaharlar, qishloglar va mahallalarda hunarmandchilik oilaviy tadbirkorlikning
muhim  ko‘rinishiga  aylandi.  2017-yilgi ~ PF-5242-sonli =~ Farmonda
hunarmandchilikni rivojlantirish orqali, aynigsa, yoshlar, ayollar va kam
ta’minlangan oilalar bandligini ta’minlash magsadi alohida ko‘rsatib o‘tilgan.[2] Bu
esa hunarmandchilikning faqat madaniy emas, balki ijtimoiy siyosat bilan ham
bevosita bog‘ligligini ko‘rsatadi. Hunarmandchilikning iqtisodiy samarasi bir necha
yo‘nalishda namoyon bo‘ladi. Birinchidan, u ish o‘rinlarini yaratadi. Ikkinchidan,
mahalliy xomashyodan foydalanish orqali hududiy ishlab chiqarishni
rag‘batlantiradi. Uchinchidan, oilaviy daromad manbalarini kengaytiradi.
To‘rtinchidan, tayyor mahsulotlarni ichki va tashqi bozorlarga chiqarish orqali
hudud iqtisodiyotiga qo‘shimcha qiymat olib kiradi. 2022-2026-yillarga
mo‘ljallangan  Yangi  O‘zbekistonning Taraqqiyot strategiyasida  ham
hunarmandchilikni rivojlantirish, hunarmandchilikka aholini jalb qilish, “usta-
shogird” munosabatlarini rag‘batlantirish, hunarmandchilik subyektlarini moliyaviy
qo‘llab-quvvatlash va har bir hududda hunarmandchilikning “drayver”
yo‘nalishlarini  rivojlantirish ~ vazifalari  belgilangan.[5] Bu  vazifalar
hunarmandchilikning iqtisodiy faoliyat sifatidagi rolini yanada kuchaytirishga
xizmat qildi. Hunarmandchilik va turizmning o‘zaro bog‘ligligi Bugungi kunda
hunarmandchilikni turizm bilan bog‘lash Farg‘ona vodiysining iqtisodiy va madaniy
salohiyatini oshirishning istigbolli yo‘nalishlaridan biridir. Xususan, Rishton
kulolchilik maktabi, Marg‘ilon atlas-adras an’analari, Chust va Shahrixon
pichoqchiligi, Qo‘qon va Andijon hududlaridagi turli amaliy san’at yo‘nalishlari
sayyohlar uchun nafagat mahsulot, balki bevosita madaniy tajriba sifatida ham
qiziqish uyg‘otadi. O°‘zbekistonning rasmiy turizm portalida ham Farg‘ona
vodiysining kulolchilik, yog‘och o‘ymakorligi, atlas, adras va ipak mahsulotlari
bilan mashhurligi gayd etilgan.[3] Shu jihatdan hunarmandchilik markazlari turistik
marshrutlarning tarkibiy qismiga aylanishi mumkin. Sayyoh hunarmandchilik
mahsulotini xarid qilish bilan birga uni tayyorlash jarayoni, usta faoliyati va
mahalliy an’analar bilan tanishish imkoniyatiga ega bo‘ladi. 2018-yilda Qo‘qon

shahrida Xalgaro hunarmandchilik festivalini o‘tkazish to‘g‘risida qaror qabul
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qilingani ham O‘zbekistonda hunarmandchilikni xalqaro madaniy aloqalar va turizm
bilan bog‘lashga katta e’tibor qaratilayotganini ko‘rsatadi.[6] Bunday tadbirlar
mahalliy hunarmandchilik maktablarini xalqaro miqyosda targ‘ib qilish, xorijiy
ustalar bilan tajriba almashish va hunarmandchilik mahsulotlari bozorini
kengaytirish imkonini beradi. Xulosa qilib aytganda, O°zbekiston mustaqilligi
yillarida milliy hunarmandchilik jamiyatdagi etnik, ijtimoiy-iqtisodiy va madaniy
jarayonlarning muhim tarkibiy qismiga aylandi. Farg‘ona vodiysi misolida bu
jarayon ayniqgsa yaqqol ko‘zga tashlanadi. Birinchidan, hunarmandchilik xalqning
tarixiy-madaniy merosini saqlash va avloddan-avlodga yetkazishning samarali
vositasi bo‘lib xizmat qilmoqda. Ikkinchidan, “Usta-shogird” an’anasi orqali kasbiy
ko‘nikmalar bilan bir qatorda milliy gadriyatlar ham davom ettirilmoqda.
Uchinchidan, hunarmandchilik oilaviy tadbirkorlik, bandlik va daromad
manbalarini kengaytirish orqali 1jtimoiy-iqtisodiy rivojlanishga hissa qo‘shmoqda.
To‘rtinchidan, Rishton, Marg‘ilon, Chust, Shahrixon kabi hunarmandchilik
markazlari Farg‘ona vodiysining turistik jozibadorligini oshirishda muhim omil
bo‘lib qolmoqda. Davlat tomonidan hunarmandchilikni qo‘llab-quvvatlashga
qaratilgan huquqiy va tashkiliy choralarning kuchayishi ushbu sohaning yangi
bosqichga ko‘tarilishiga zamin yaratdi. Aynigsa, hunarmandchilikni turizm, kichik
biznes, oilaviy tadbirkorlik va yoshlar bandligi bilan bog‘lash uning kelgusidagi
rivojlanish  istigbollarini ~ belgilaydi. Shu sababli Farg‘ona vodiysida
hunarmandchilikni rivojlantirishni faqgat iqtisodiy faoliyat sifatida emas, balki
hududning etnik-madaniy o‘ziga xosligi, tarixiy xotirasi va ijtimoiy taraqqiyotini
ta’minlovchi kompleks jarayon sifatida o‘rganish magsadga muvofiqdir.
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Abstract: Carpet weaving is one of the oldest forms of traditional
craftsmanship in Uzbekistan and represents an important component of the
country's cultural heritage. The history of Uzbek carpet weaving reflects the
interaction of ancient traditions, regional artistic schools, and socio-economic
transformations that have taken place over centuries. This article examines the
origins and historical development of carpet weaving in Uzbekistan, with particular
attention to the regional traditions of Bukhara, Kashkadarya, Khorezm, and
Surkhandarya. The study analyzes the distinctive features of weaving techniques,
ornamental motifs, natural dyes, and symbolic meanings that characterize Uzbek
carpets. Special emphasis is placed on the impact of the Soviet period on traditional
handicrafts and the revival of carpet weaving after the independence of Uzbekistan.
The research demonstrates that carpet weaving remains an essential element of the
intangible cultural heritage of the Uzbek people and continues to contribute to the
preservation of national identity and cultural continuity. The findings indicate that
the preservation and promotion of traditional carpet-making practices play a
significant role in safeguarding the rich artistic legacy of Uzbekistan and
strengthening its cultural diversity.

Keywords: Uzbekistan, carpet weaving, traditional crafts, cultural heritage,
Central Asia, Surkhandarya, natural dyes, ornamental patterns, regional schools.

Annotatsiya: Gilamdozlik Ozbekistondagi an’anaviy hunarmandcilikning eng
qadimiy sakllaridan biri bolib, mamlakat madaniy merosining muhim tarkibiy qismi
hisoblanadi. Ozbek gilamdézligi tarixi qadimiy an’analar, mintagaviy badiiy
maktablar va asrlar davomida yuz bergan ijtimoiy-igtisodiy ozgariglarning 6zaro
ta’sirini aks ettiradi. Usbu maqolada Ozbekistonda gilam téqisning kelib ¢igisi va
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tarixiy rivojlanisi organilgan bolib, Buxoro, Qasqadaryo, Xorazm va Surxondaryo
viloyatlari an’analariga alohida e’tibor qaratilgan. Tadgiqotda ozbek gilamlariga
xos bolgan toqilis texnikasi, nags motivlari, tabiiy boyoqglar va ramziy ma’nolarning
oziga xos xususiyatlari tahlil gilingan. Sovet davrining an’anaviy hunarmandgilikka
ta siri va Ozbekiston mustaqillikka erisgandan séng gilamgilikning gayta tiklanisiga
alohida e’tibor qaratilgan. Tadgiqot suni korsatadiki, gilamdozlik 6zbek xalgining
nomoddiy madaniy merosining muhim elementi bolib qolmogda va milliy 6ziga
xoslik hamda madaniy vorisiylikni saqlab golisga hissa qosisda davom etmogda.
Natijalar suni korsatadiki, an’anaviy gilamdozlik amaliyotini saqlas va targib qilis
Ozbekistonning boy badiiy merosini asrab-avaylas va madaniy xilma-xilligini
mustahkamlasda muhim rol oynaydi.

Kalit sozlar: Ozbekiston, gilamdozlik, an’anaviy hunarmandgilik, madaniy
meros, Orta Osiyo, Surxondaryo, tabiiy béyogqlar, nagsinkor nagslar, viloyat
maktablari.

Annomayun: Kospomkauecmeo s6nsiemcs O0OHOU U3 OpesHeuwux ¢opm
MpaouyuoHHo20 pemecia 8 Y3zbexucmarne u npeocmasisiem coOOU BANHCHYIO
COCMAasNAIWYIO  KYIbMYPHO20  Hacledus cmpausl. Hcemopus — y36eKkckozo
KOgpomKauecmea — ompaxjcaem — 83aumooelicmeue  OpesHux — mpaouyui,
PECUOHATILHBIX ~ XYOOMCECMBEHHbIX — WKOA U COYUAIbHO-IKOHOMUUECKUX
npeoopazoeanuii, NPOUCXOOUBUIUX HA NPOMAdICEHUU 8ekos. B oOannoii cmamove
pPaAccmMampusaiomcss UCMOKU U UCMOPUYECKoe passumue KOBPOMKAYecmed 8
Vibexucmane, ¢ 0cobbiM aKyeHmMoM HA pecuoHalbHble mpaduyuu byxapo,
Kawxaoapou, Xopesma u Cypxanoapvu. B ucciedosanuu aHamuzupyomcs
0CODEHHOCMU MEeXHUKU MKAYecmed, OpHAMEHMANbHble MOMUBbL, NPUPOOHbLIE
Kpacumenu u CUMBOIUYECKUE 3HAYEHUs, Xapakmepusyrlwue Y30eKcKue Koepbl.
Ocoboe sHumanue yoensaemcs GIUAHUIO COBEMCKO20 Nepuooa Ha MpaouyuoHHOe
pemeciio U 803POACOEHUI0 KOBPOMKAUecmea nocie obpemenus Yzbexucmanom
Hezasucumocmu. Hccieoosanue noxkaszviéaem, ymo KOBPOMKAYECMBO OCMAENCsl
BAJCHLIM  INEMEHMOM HEMAMePUaIbHO20 KYIbMYPHO20 HACLeOus Y30eKCK020
Hapooa U  Npooodcaem  CHOcoOCMBOBAMb  COXPAHEHUIO  HAYUOHATbHOU
UOEHMUYHOCIU U KYIbMYPHOU npeemcmeeHHocmu. Pezynomamsi nokasviearom,
Ymo coxpameHue U NONYIAPUZAYUS MPAOUYUOHHO20 KOBPOMKAYEeCMB8a ucpaem
BAJHCHYIO POJIb 8 COXPAHEHUU 602AM 020 XY00IHCECMBEHHO20 HACeOus Y30exucmana
U YKpenieHuu e2o Ky1bmypHo20 pazHooopasusi.

Knroueswie cnosa: Y3oexucman, kogpomrkauecmeo, mpaouyuoHuvle pemécia,
kynomypHoe Haciaeoue, Cpeouss Aszus, Cypxanoapvs, npupoouvle Kpacumeu,
OpHAMEHMANbHbIE Y30Pbl, PECUOHATbHBIE UIKOBL.

Introduction

Carpet weaving is one of the oldest branches of traditional craftsmanship in
Central Asia and constitutes an important part of the cultural heritage of the Uzbek
people. Throughout history, carpets have served not only as household necessities
but also as expressions of artistic creativity, social values, and ethnic identity. The
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traditions of carpet making that developed in the territory of present-day Uzbekistan
reflect centuries of cultural interaction and demonstrate the continuity of ancient
handicraft practices [1].

The favorable geographical location of Central Asia along the Great Silk Road
facilitated the exchange of goods, technologies, and artistic traditions among
different civilizations. As a result, local weaving techniques were enriched by
contacts with neighboring regions while preserving their distinctive features.
According to Janet Harvey, the textile traditions of Central Asia represent a unique
combination of nomadic and sedentary cultural influences [2].

Carpet weaving occupied a significant place in the economic and social life
of the population. Handmade carpets were widely used in everyday life as floor
coverings, wall decorations, and essential elements of family ceremonies. In many
regions, carpets formed an important part of dowry traditions and reflected the social
status and artistic taste of their owners [3].

Different regions of Uzbekistan developed their own weaving traditions
characterized by specific ornamental patterns, color combinations, and
manufacturing techniques. Particularly important are the carpet-weaving schools of
Bukhara, Kashkadarya, Khorezm, and Surkhandarya, each of which contributed to
the preservation and development of national artistic traditions. These regional
features illustrate the diversity of Uzbek folk culture and highlight the importance
of local communities in maintaining traditional knowledge [4].

Despite the influence of modernization and industrialization during the
twentieth century, many traditional methods of carpet production survived and
continued to be transmitted from one generation to another. Following the
independence of Uzbekistan in 1991, increasing attention has been devoted to the
revival and preservation of traditional handicrafts as an important component of
national identity and cultural heritage [5].

The purpose of this article is to examine the historical development of carpet

weaving in Uzbekistan, analyze the distinctive characteristics of regional schools,
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and evaluate the cultural significance of this traditional craft in the context of
preserving the country's intangible heritage.

Main Part

Historical Development of Carpet Weaving in Uzbekistan

The history of carpet weaving in Uzbekistan is closely connected with the
socio-economic and cultural development of the peoples who inhabited the region.
Since ancient times, carpets have occupied an important place in everyday life,
serving not only practical purposes but also acting as symbols of family prosperity
and artistic traditions. Historical sources indicate that weaving skills were widely
practiced among both sedentary and nomadic communities, which contributed to the
diversity of carpet-making traditions throughout the country [6].

The favorable geographical position of Central Asia along the Great Silk Road
promoted active cultural and economic exchanges with neighboring civilizations.
Through these contacts, local craftsmen adopted new artistic elements while
preserving indigenous traditions. As a result, Uzbek carpet weaving developed into
a distinctive form of applied art characterized by a combination of local and foreign
influences [7].

During the medieval period, the flourishing cities of Samarkand, Bukhara, and
Khiva became important centers of textile production. The development of trade and
handicrafts under the Timurid rulers stimulated the growth of artistic industries and
increased the demand for carpets and other woven products. Contemporary travelers
and historical documents describe the high quality of textiles produced in Central
Asia and their popularity in foreign markets [8].

In the eighteenth and nineteenth centuries, carpet weaving became one of the
most widespread forms of household handicrafts. The production process was
largely concentrated within families, where women played a leading role in
preserving and transmitting traditional knowledge. Skills and ornamental designs
were inherited from older generations, ensuring the continuity of ancient artistic

traditions [9].
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The nineteenth century witnessed the formation of several regional schools of
carpet weaving that reflected the ethnic and cultural diversity of Uzbekistan.
Bukhara carpets became famous for their symmetrical compositions and dark red
shades, while Kashkadarya carpets preserved many features associated with pastoral
traditions. Khorezm developed distinctive ornamental patterns influenced by local
artistic preferences, whereas the Surkhandarya region maintained unique weaving
techniques and decorative motifs inherited from earlier generations [10].

Traditional carpet production relied primarily on locally available raw
materials. Wool obtained from sheep breeding served as the principal material, while
natural dyes extracted from plants and minerals provided rich and durable colors.
Madder roots, pomegranate peel, walnut shells, and indigo were widely used to
produce red, yellow, brown, and blue shades. These natural coloring techniques
represented an important aspect of traditional ecological knowledge and reflected
the close relationship between local communities and their environment [11].

The ornamental motifs found in Uzbek carpets possess profound symbolic
meanings. Geometric patterns symbolize harmony and stability, floral motifs
represent fertility and abundance, while zoomorphic elements preserve traces of
ancient beliefs and mythological concepts. According to researchers, the decorative
compositions of carpets provide valuable information about the worldview and
spiritual values of the population [12].

During the Soviet period, traditional carpet weaving experienced considerable
changes due to industrialization and state economic policies. Cooperative workshops
and industrial enterprises gradually replaced certain household forms of production.
Synthetic dyes and modern technologies were introduced, increasing productivity
but simultaneously contributing to the decline of some traditional techniques.
Nevertheless, many artisans continued to preserve ancestral methods, ensuring the
survival of regional traditions [13].

Following the independence of Uzbekistan in 1991, renewed attention was
devoted to the preservation and revival of traditional crafts. Government initiatives

and cultural institutions encouraged the restoration of ancient weaving techniques
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and supported local artisans. Today, handmade carpets are recognized as important
elements of the country's intangible cultural heritage and represent a valuable
component of national identity [14].

Therefore, the historical development of carpet weaving in Uzbekistan
demonstrates the continuity of artistic traditions that have evolved over many
centuries. Despite political, economic, and social transformations, carpet weaving
remains one of the most important manifestations of the cultural heritage of the
Uzbek people.

Conclusion

Carpet weaving occupies a special place among the traditional crafts of
Uzbekistan and represents an important component of the country's cultural heritage.
The historical development of this craft demonstrates the continuity of artistic
traditions that originated in ancient times and evolved under the influence of various
cultural and economic factors. Throughout centuries, carpets have served not only
practical purposes but have also reflected the spiritual values, aesthetic preferences,
and ethnic identity of the Uzbek people [15].

The formation of regional schools in Bukhara, Kashkadarya, Khorezm, and
Surkhandarya contributed to the enrichment of national carpet-making traditions and
ensured the preservation of diverse ornamental styles and weaving techniques. The
use of natural dyes and symbolic motifs further emphasized the originality and
artistic significance of Uzbek carpets [16].

Despite the transformations caused by industrialization and Soviet economic
policies, traditional carpet weaving survived and continued to be transmitted from
generation to generation. Following the independence of Uzbekistan, increasing
attention has been devoted to the revival and preservation of traditional crafts, which
has created favorable conditions for the development of carpet weaving and the
promotion of cultural heritage [17].

Therefore, Uzbek carpet weaving should be regarded not only as an important
branch of handicraft production but also as a valuable element of intangible cultural

heritage. The preservation and promotion of these traditions are essential for
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maintaining cultural continuity, strengthening national identity, and ensuring the
transmission of historical experience and artistic knowledge to future generations.
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USTRUSHONA ILK O‘RTA ASRLAR QURILISH MADANIYATINI
TADQIQ ETISHNING ARXEOLOGIK VA TARIXSHUNOSLIK
MASALALARI

Rayimjonov Ismoiljon Xoshimjon o°‘g‘li
GulDu o ‘qituvchisi
+998916221908

Annotatsiya: Mazkur maqgolada Ustrushona ilk o‘rta asrlar qurilish
madaniyatini tadqiq etishning arxeologik va tarixshunoslik masalalari tahlil
qilinadi. Ustrushona hududida olib borilgan arxeologik tadgiqotlar, aniglangan
vodgorliklar hamda ularni o ‘rgangan mahalliy va xorijiy tadqigotchilarning ilmiy
qarashlariga alohida e’tibor qaratiladi. Shuningdek, yozma va arxeologik
manbalarning  Ustrushona qurilish madaniyatini o ‘rganishdagi ahamiyati
yoritiladi.

Kalit so‘zlar: Ustrushona, ilk o‘rta asrvlar, qurilish madaniyati, arxeologik
tadqgiqotlar, tarixshunoslik, arxeologik yodgorliklar, yozma manbalar, shaharsozlik,
me 'morchilik.

Abstract: This article analyzes the archaeological and historiographical issues
related to the study of the construction culture of Ustrushana during the Early
Middle Ages. Particular attention is paid to archaeological research conducted in
the region, the identified archaeological sites, and the scholarly views of local and
foreign researchers who have studied them. The significance of written and
archaeological sources for investigating the construction culture of Ustrushana is
also discussed.

Keywords: Ustrushana, FEarly Middle Ages, construction culture,
archaeological research, historiography, archaeological monuments, written
sources, urban development, architecture.

Aunomayus: B cmamwe  amanuzupyromcs — apxeojiocuveckue U
ucmopuozpaguueckue 60NPOCyl U3YUeHUss CMpOUMeIbHOU KyIbmypsl Ycempyuanol
nepuooa panne2o Cpeonegexosvs. Ocoboe HUMAaHUE YOeNaemcs ApXeoio2uiecKuUM
UCCNIe008AHUAM, NPOBEOEHHVIM HA Meppumopuu  Ycmpyulanl, 6bis6/1eHHbIM
apxeono2udeckKumM NAMAMHUKAM, A MAKIHCe HAYYHBIM 83210aM OMeyeCmE8eHHbIX U
3apybexcHvIX uccredosamereti, u3yyasuiux oannyio npooaemy. Taxoce oceewyaemes
3HAYeHUe NUCLMEHHBIX U APXE002UYECKUX UCTIOYHUKOS 8 U3YUeHUU CIPOUMENbHOU
KYIbmypul Ycmpyulanul.

Knruesvie cnosa: Ycmpywana, pannee Cpeonesexogve, cmpoumenbHas
KYIbMypa, apxeoyocudeckue Uccied08anus, ucmopuozpaus, apxeonocuieckue
NAMAMHUKU, NUCbMEHHbIE UCOYHUKU, 2PA00CMPOUMENbCIE0, apXumeKmypa.
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Ustrushona Markaziy Osiyoning qadimgi tarixiy-madaniy o‘lkalaridan biri
bo‘lib, uning hududi gadimdan turli etnik, iqtisodiy va madaniy jarayonlar kechgan
muhim tarixiy-geografik makonlardan hisoblanadi. O‘lkaning geografik jihatdan
Zarafshon, Sirdaryo va Farg‘ona vohalari bilan tutash hududda joylashgani uning
qadimgi davrlardanoq xo‘jalik, savdo-igtisodiy va madaniy alogalarning
rivojlanishida muhim omil bo‘lgan. Ayniqgsa, aholi manzilgohlarining vujudga
kelishi, ilk shahar markazlarining shakllanishi, mudofaa inshootlari, turar joylar va
boshga me’moriy obyektlarning barpo etilishi Ustrushonada o°ziga xos qurilish
madaniyati shakllanganidan dalolat beradi.

Ustrushonaning qadimgi va ilk asrlar davri tarixini o‘rganishda arxeologik
yodgorliklar muhim manba hisoblanadi. Hududda olib borilgan arxeologik
qazishmalar natijasida qadimgi aholi manzilgohlari, qo‘rg‘onlar, shahar xarobalari,
mudofaa devorlari, turar joy qoldiglari, xo‘jalik va hunarmandchilik inshootlariga
oid ko‘plab moddiy dalillar aniglangan. Mazkur yodgorliklarning rejalashtirilishi,
qurilish materiallari, me’moriy yechimlari va bunyodkorlik usullarini o‘rganish
Ustrushonada qurilish madaniyatining shakllanish bosqichlarini aniglash imkonini
beradi.

Ustrushonaning arxeologik yodgorliklarini o‘rganish XIX asr oxiri - XX asr
davomida bosqichma-bosqich amalga oshirilib, keyingi davrlarda tizimli arxeologik
tadqiqotlar bilan davom ettirildi. O‘lka hududidagi gadimgi va o‘rta asr
yodgorliklarining topografiyasi, xronologiyasi, me’moriy tuzilishi va moddiy
madaniyatini o‘rganish bo‘yicha bir gator mahalliy va xorijiy tadqiqotchilar
izlanishlar olib bordilar. Natijada Ustrushonaning tarixiy-madaniy taraqqiyoti,
shaharsozligi va me’morchiligiga oid muhim ilmiy ma’lumotlar to‘plandi. Biroq
mavjud tadqiqotlarning aksariyatida alohida yodgorlik yoki muayyan davrning
me’morly xususiyatlari o‘rganilgan bo‘lib, gadimgi va ilk asrlar davrida Ustrushona
hududida qurilish madaniyatining shakllanishi, uning asosiy xususiyatlari va tarixiy
taraqqiyot jarayonini kompleks tarzda tarixshunoslik va arxeologik materiallar

asosida tahlil qilish masalasi alohida tadqiqotni talab etadi. Bugungi kunda
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Yurtimizning yangicha yondashuvlar, tariximizni yozma va arxeologiya manbalari
orgali shu bilan birga hagqoniy yoritishga katta etibor berilmoqda.

Mamlakatimiz hududida 4 mingga yaqin arxeologiya yodgorliklari rasmiy
ro‘yxatga olinib[1.4], o‘tgan asrdan boshlab yurtimiz hududidagi va unga qo‘shni
hududlarda joylashgan arxelogik yodgorliklarda gadimshunos olimlarimiz va
tadqiqotchilar tomonidan ilmiy izlanishlar va tadqiqot ishlari olib borilmoqda.

Yozma manbalar tahlili va gadimshunos olimlarimiz tomonidan olib borilgan
arxeologik tadqioqgtlar natijasida o‘tgan asrdan boshlab, Vatanimiz hududidagi
qadimiy Dovon, Choch, So‘gd, Baqgtriya, Xorazm kabi madaniy o‘lkalardagi
arxeologiya yodgorliklarida ko‘plab tadqiqotlat ishlari olib borildi va ilmiy
adabiyotlar yozildi. Lekin, bazi tarixiy joylashgan yodgorliklar, dastlabki davrlarda
bunday tadqiqotlardan chetda qolganligini, yoki yetarlicha tizimli ravishda
o‘rganilmaganligini ko‘rishimiz mumkin. Shunday o‘lkalardan biri bu, Ustrushona
tarxiy madaniy o‘lkasi hisoblanadi.[2.3] Tarixiy manbalardan ma’lumki, miloddan
avvalgi III asr oxiriga kelib, buyuk Kushonlar imperiyasi parchalana boshlagan
davrda,[3.80] Markaziy Osiyoning o‘troq dehqonchilik bilan shug‘ullanuvchi
aholisi yashagan ikki daryo oralig‘idagi yerlar bir qancha tabiiy-geografik
hududlarga bo‘linib ketganligi ko‘rishimiz mumkin. Vaqt o‘tga sayin bu hududlarda
siyosiy tuzilmalar shakllana borib, V-VI asrlarda hududning siyosiy xaritasida
dehqonchilik vohalari negizida davlatlar paydo boladi. Shunday davlatlardan biri bu
Ustrushona davlati bo‘lib, Markaziy Osiyo tarixida muhim ahamiyat kasb etuvchi
geografik hudud shakllanadi.[2.3]

Yozma manbalar va arxeologik tadqiqotlar natijasida hududning katta qismi
pasttekisliklar, tog‘ tizmalari, vodiy va vohalar hamda bepoyon cho‘llarda tashkil
topganligi bois, ushbu mintaqa aholisining turmush tarzi turlicha bo‘lganligini
ko‘rish mumkin. Qadimiy Ustrushona hududi haqidagi ma’lumot beruvchi ilk
yozma manbalar ko‘p hollarda asosan yunon, rim mualliflari asarlaridan, shu bilan
birga xitoy sulolaviy solnomalaridan va xitoy sayyohlarining kundalik
yozishmalaridan[3.81]  yetib  kelganligini  gqadimshunos  olimlarimizning

tadqiqotlarida ko‘rishimiz mumkin. Lekin, bu yozma manbalarda qadimgi O‘rta
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Osiyo hagidagi ma’lumotlarda ko‘pgina tushunmovchiliklar, ko‘plab tarixchilarning
tortishuviga sabab bo‘layotgan munozarali fikrlar mavjud ekanligini ko‘rishimiz
mumkin. Umuman olganda bu yozma manbalar asosida, tarixiy madaniy o‘lka
Ustrushona hududining tarixiy hayoti to‘liq yaratish ancha qiyindir. O‘tgan asrning
ikkinchi yarimdan boshlab “Qadimiy Ustrushona” hududi joylashgan yodgorliklar
tarixining ayrim muommolari tadqiqoqtchilar tomonidan yozma manbalar asosida,
izchil ravishda o‘rganila boshlangan.[2.10]l lekin shuni alohida takidlab o‘tish
kerak-ki, Ustrushona hududida vujudga kelgan qadimgi va ilk o‘rta asrlar davriga
oid yodgorliklar to‘g‘risida yozma manbalar kam bo‘lganligi sababli, bu davrlarga
oid ma’lumotlarni arxeologik tadqiqotlar orqali to‘plangan ma’lumotlar tashkil
etadi. Qadimdan bir qancha madaniy o‘lkalar chorraxasida joylashgan Ustrushona
o‘lkasi yashagan ajdodlarimiz moddiy va ma’naviy madaniyati o‘ziga xos serqirra
va boy bo‘lib kelgan. Ilk o‘rta asrlarda Ustrushona shaharsozligi, hududdagi yirik
shaharlar me’morchiligi va turmush tarzi, hayot kechirish darajasi nuqtayi nazaridan
bu davrda Markaziy Osiyoning boshqa madaniy o‘lkalari (Farg‘ona, Choch, Sug‘d
va Xorazm) shaharsozligi rivojlanishiga o‘xshab o°‘ziga xos taraqqiy etadi va O‘rta
Osiyo ikki daryo oralig‘ida katta salmoqga ega bo‘lib boradi. Buning asosiy
sabablaridan biri bu, qadimdan o°ziga xos savdo yo‘llarini hudud bo‘ylab o‘tganligi
hisoblanadi. Qadimshunos olimlar tomonidan olib borilgan arxeologiya
tadqiqotlarining eng so‘ngi natijalari, vohada o‘troq hayot tarzi, shahar madaniyati
bilan uzviy bog‘liq holda antik davrda vujudga kelganligidan guvohlik beradi.
Ustrushona o‘lkasida asosiy arxeologik tadqiqotlar XIX asr oxiri - XX asrning 40-
50-yillardan boshlanib, bu davrda ilk marotaba yozma manbalar tahlili asosida
V.V .Bartold tomonidan Ustrushona tushunchasi ilmiy muomilaga kiritiladi.[2.20]
Ustrushona geografik hududi to‘g‘risida ma’lumot beruvchi yozma
manbalarning o‘rganilishi yo‘nalishida bir gator yirik manbashunos tarixchi olimlar
ilmiy izlanishlar olib borganlar. Ustrushona tarxiy madaniy o‘lkasi to‘g‘risida,
dastlabki davrlarda xitoyshunos olim N.Ya.Bichurin(Iakinf) O‘rta Osiyo hududining

qadimiy davri haqida ma’lumot beruvchi xitoy manbalari tarjimalarini ichiga olgan
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asarlarida ilk marotaba Ustrushonaning “Suydushona”nomi bilan atab, bu hudud
Farg‘ona bilan qo‘shni mustaqil davlat sifatida tilga olinadi.

O‘tgan XX asrning ikkinchi yarimidan boshlab, gadimshunos olimlardan
N.N.Negmatov, A.l.Bilalov, T.B.Belyayev, A.A.Gritsina, O‘.P.Po‘latov (qadimiy
Ustrushona hududi haqida tadqiqotlar), O‘zZRFA arxelogiya instituti tomonidan
tashkil qilingan Jizzax otryadi (rahbari M.H.Pardayev) hodimlari (Qaliyatepa,
Qiziltepa, Pardaqultepa, Komilbobotepa, Yoqubbobotepa kabi yodgorliklarda),
Amriddin Berdimurodov, Solijon Qudratov, O°‘g‘iloy Erbo‘tayeva, Bahodir
To‘ychiboyev va boshga qadimshunos olimlar, tadqiqotchilar tomonidan, yozma
manba va moddiy arxeologik manbalar asosidagi ilmiy tadqiqotlar va izlanishlar olib
borildi, shu bilan birga hozirgi davrda ham ilmiy tadqiqot ishlari davom etib
kelmoqda. Tadqiqotlar natijasida Ustrushona hududida turli davrlarga oid 800 dan
ortiq arxeologiya yodgorliklari aniglangan bo‘lib, bu yodgorliklarning 2.4%
qadimgi davrga, 60-65% ilk o‘rta asrlarga, qolganlari rivojlangan o‘rta asrlarga oid
yodgorliklar tashkil etishi aniglangan. 40 ga yaqin yodgorliklarda qazishma ishlari
olib borilgan bo‘lib, ularning 11 tasi qadimiy davrga, 26 tadan o‘rtig‘l ilk,
rivojlangan va so‘ngi o‘rta asrlarga oiddir.[2.27]. Tarixiy madaniy biri hisoblangan
Ustrushona o‘lkasida olib borilgan tadqiqotlar natijasida, o‘lkada ilk aholi yashash
manzilgohlarining paydo bo‘lishi, shaharlarning wvujudga kelish jarayonlari,
shaharsozlik hamda hunarmandchilikning paydo bo‘lishi va rivojlanishi, hududning
tarixiy geografiyasi, ijtimoiy-iqtisodiy, ma’naviy hayoti muommolari bo‘yicha
ilmiy tadqiqot ishlari olib borildi va bugungi davrimizda ham tadqiqotlar izchil
davom etib kelmoqda. Shuni aytish mumkinki, madaniy merosimiz, tarixiy
arxeologiya yodgorliklarimizni keng qamrovli ravishda o‘rganish magqgsadida
qadimshunos olimlarimiz, tadqiqotchilarimiz, soha mutaxasislari izlanishlar olib
bormoqdalar. Yurtimizning tarxiy yodgorliklarning kelajak avlodga bus-butun
yetkazish vazifalari bugungi kun qadimshunoslari, tadqiqotchilari, soha
mutaxasislari bilan birga shu yurtda yashayotgan har bir fuqoroning insoniylik

burchidir.
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TURK ETNIKA GURUHI JIZZAX VOHASI ETNIK MUHITIDA

Eshonqulov Umurzoq Absamat o ‘g ‘li
Jizzax davlat pedagogika universiteti
Umumiy tarix kafedrasi o ‘qituvchisi
umurzoqeshonqulov09@gmail.com

ANNOTATSIYA. Mazkur maqgolada Jizzax vohasi aholisi tarkibidagi etnik
guruhlardan biri turk subetnosining o ‘rganilish tarixi, “barlos”, “kaltatoy” va
“musabozori” atamalarining kelib chiqgishi, turk urug larining ichki bo ‘linish
tarmogqlari hamda ularning Jizzax vohsi bo ‘ylab geografik joylashuvi haqida fikr va
mulohazalar bayon etilgan.

Kalit so’zlar. Urug, gabila, aymogq, elat, el, xalg, millat, etnoganez, etnik tarix,
barlos, kaltatoy, musabozori

ANNOTATION. This article presents views and considerations on the history
of the study of the Turk subethnos, one of the ethnic groups within the population of

the Jizzakh oasis; the origins of the terms “Barlos,” “Kaltatoy,” and
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“Musabozori”; the internal branches and subdivisions of Turk clans,; and their
geographical distribution throughout the Jizzakh oasis.

Keywords: clan, tribe, aimag, ethnic group, community, people, nation,
ethnogenesis, ethnic history, Barlos, Kaltatoy, Musabozori.

AHHOTAILIHUA. B oannoti cmamve u3nodiceHvl 6321806l U CYHCOeHUs 00
UCmopuu U3yyeHuss MIOPKCKO20 CyOIMHOCA, ABNAIOUIE20C 0OHOU U3 IMHUUECKUX
epynn 6 cocmage Hacenenus [nHCU3aKckozo 0a3uca, npoucxXodcOeHuu mepmuHos
«bapnacy, «kaiamouy U  «Mycabo3opuy», GHYMPEHHUX OMBEeMEIeHUIX U
noopaszoeneHusix MiPKCKUX pooos, a makdice 00 ux 2eocpaguieckom pacceieHuu
Ha meppumopuu /[3cu3aKckoeo oasuca.

Knioueevie cnosa: poo, niems, anmax, SmuHuyeckas epynnd, 3mHocC, HApPoo,
Hayus, DMHO2eHe3, IMHULECKAsi ucmopus, bapaac, Kaiamou, Mycado3opu.

Etnos atamasi yunoncha &€8vog — «xalg» va onim — «nomy» so‘zlaridan tarkib
topib, «xalq nomi» ma’nosini anglatadi [1, 56-b.]. Etnonimlarni ilmiy o‘rganish
nafaqat tilshunoslik, balki tarix fani nuqtayi nazaridan ham muhim ahamiyat kasb
etadi, zero har bir etnonim o‘zida muayyan xalqning kelib chiqishi, etnik tarixi va
madaniy-tarixiy aloqalari haqidagi gimmatli axborotni mujassam etadi.

Jizzax vohasi o‘ziga xos geografik joylashuvi, qulay iglimi o‘troq va yarim
o‘troq aholining muqim yashab qolishi, xojalik yuritishi uchun barcha tabiy
sharoitlarni yaratgan, hududda qishloq xo‘jaligi, chorvachilik doimiy va mavsumiy
tarzda rivojlanib borgan hamda ko‘chmanchi chorvachilikning o‘troq dehqonchilik
xo0°‘jaligi bilan mushtarak rivojlantirish imkoniyati ko‘plab etnik guruhlarni bu joyga
ko‘chib kelib o‘rnashishlariga sabab bo‘lgan.

Turkiy xalglarning Markaziy Osiyoga so‘ngi eng yirik migratsiyasi [2. 506-b.]
(lotincha: migratio —ko‘chaman, joyimni o‘zgartiraman) XVI-asrda Shoybonixon
boshchiligida Dashti Qipchoq o‘zbeklari tomonidan amalga oshirilgan va buning
natijasida Markaziy Osiyo xalqlarning etnik rang-barangligi oshib borgan.

Dashti Qipchoqgdan o‘zbek qabilalari kirib kelgunga qadar Jizzax vohasida
ko‘plab turk-turklashgan mo‘g‘ul qabilalari, eroniy tilli xalglar bilan birga yashab
kelgan. O‘zbek xalqi tarkibidagi turk urug‘larini B.X.Karmishyeva tadqiq etib turk
guruhga qarluq, turk, barlos, kalta-tay, musa-bozori va mug‘ul (mug‘al, mo‘g‘ul)

qabilalarini kirtadi. Jizzax vohada yashovchi turk urug‘lari haqida umumiy

malumotalar keltirib o‘tadi.
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B.X.Karmishyeva o‘zining tadqiqotlarida turk wurug‘larinig Markaziy
Osiyodagi xalqlar orasida joylashuvi xaritasini tuzib chigadi. [3. 2.23 ]
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Puc. 1. Paccesense Topkos cpeau apyrix napoaos Cpeaneit Asun (CXeMaTH9eckas kapra):
{—ramuukn; 2 — y36exn; I — Kuprusst; f — TIOPKH; 5 — CMEWIARHOE TALKHKCKO-y3GeK-
CKoC Haceaenne; O --rpaHiun pecnyansn

Xaritadan ayon bo‘lishicha, turk urug‘i Jizzax vohasining janubiy hududlarida,
asosan Turkiston tog‘ tizmasi etaklari bo‘ylab hamda g‘arbiy qismida Nurota tog*
tizmasi atrofida tarqalgan, Jizzax vohasida turk urug‘larning barlos, kalta toy
urug’larni uchratishmiz mumkun

G. F. Blagova va X. D. Daniyarov tadqiqotlarida Jizzax vohasidagi turk
etnografik guruhlarining tarixiy joylashuvi masalasiga ham e’tibor qaratilgan.
Mualliflar informatorlarning ma’lumotlari va tarixiy manbalarni tahlil qilish asosida
Jizzax turklarining Andijon hududidan XVI asr boshlarida ko‘chib kelgan bo‘lishi
mumkinligini qayd etadilar.[4. 93.b]

1917-1926-yillardagi ma’lumotlarga ko‘ra, Sovet O‘rta Osiyosi hududida
turklar soni 66 578 kishini tashkil etgan. Shundan: garluq 9 410 kishi, mo‘g‘ul 2 565
kishi, barlos, kalta-toy, musa-bozori va “turk™ qabilasining boshqga vakillari jami 54
603 kishini tashkil qilgan. Mazkur turklarning tagsimlanishi quyidagicha bo‘lgan:
Buxoro (sobiq Buxoro amirligi hududida) 21 940 kishi, Samarqand viloyatida 8289
kishi, Farg‘onada 20 179 kishi, Qirg‘izistonning O‘sh va Jalolobod viloyatlarida 4
216 kishini tashkil gilgan. [3. 2.23 ]
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Jizzax vohasida keng tarqalgan turkiy urug‘lardan biri-barloslar bo‘lib, bu
etnonim Chingizxon davridan beri ma’lumdir. “Barulos” so‘zi mo‘g‘ul tilidan
“semiz, kuchli” deb tarjima qilinadi. Shu bilan birga, u “sarkarda, lashkarboshi, jasur
jangchi” ma’nolarini ham anglatib, qabila a’zolarining harbiy jasorati bilan bog‘liq
bo‘lgan.[5.320.b] XIlI-asrning. Ikkinchi yarmida Ila(Ili) daryosi bo‘ylaridan
Qashqgadaryo vohasiga ko‘chib kelgan. XIV-XV-asrlarda shu voha aholisining
siyosiy, igtisodiy va madaniy hayotida muhim ro‘l o‘ynagan. Amir Temur Barlos.
qabilasidan bo‘lib, sarkarda va viloyat amirlarini asosan shulardan tayinlagan.
Barloslarnin.larning bir guruhi temuriylar va boburiylar davrida Afg‘oniston va
Hindiston hududiga ko‘chib o‘tgan. XIX-asrda birgina Dehli shaxrida. atrofida 15
ming Borlos. yashaganligi tarixiy manbalarda qayd etilgan. Barloslar turkiy tilning
qorluqchigil lahjasida so‘zlashgan. [6. 122.b]

Asl barloslar rivoyatlarga ko‘ra, olti urug‘dan (olti aka-ukadan — shash bacha)
tashkil topgan: Tolib-bacha, Qozi-bacha, Polat-bacha, Ohsak-bacha, Ne’mat-bacha
va Shash-bacha. Rivoyatlarga ko‘ra, bu olti aka-ukaning otasi Mahma-Nazir bo‘lib,
u Amir Temurning onasi tomonidan amakisi hisoblangan Mir-Amir Qarachoraning
oltinchi avlodidan edi. Shuningdek, bu aka-ukalardan hozirgi davrgacha sakkiz
avlod o‘tgan deb hisoblanadi.

Barloslar shevasi o‘zbek tilining garlug—chigil lahjasiga mansub bo‘lib, oz
belgilariga ko‘ra o‘zbek tilining shahar shevalariga yaqin turadi. Shu bilan birga, bu
shevada ayrim qipchoq lahjalariga xos lingvistik xususiyatlar ham uchraydi. Biroq,
qipchoq lahjasi shahar shevalariga kirmagani sababli, barloslar lahjasini qarlug—
chigil va qipchoq lahjalari o‘rtasidagi oraliq turdagi o‘zbek lahjasi sifatida baholash
mumkin.[5.320. b]

Vohada tarqalgan turk urug‘laridan biri kaltatoy urug‘udir o«Turk» etnik
guruhining bo‘linmalaridan. Kaltatoy. bir gancha kichik urug‘lar (muazzamini,
maxatori, mirzo kaltatoyga bo‘lingan. Kaltatoy. Farg‘ona vodiy-sida, Jizzax vohasi
Nurota va Molguzar tog‘larining shimoliy yon bag‘irlarida, Zarafshon daryosining
o‘rta oqimlarida, Surxon- Qoratog‘ daryolarining yuqori va o‘rta oqimlarida,

Afg‘onistonning tog‘li rayonlarida (Ko‘kchadaryo bo‘ylarida) yashagan.
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Kaltatoylarning katta hududda tarqalib yashashi ularning o‘tmishda ko‘p sonli urug*
bo‘lganligidan darak beradi. XIX-asr. oxiri va XX-asr. boshlarida Kaltatoylar
batamom o‘troqlashib, 0‘z urug‘ nomini unutgan. Jizzax, Qashqadaryo va boshqa
viloyatlarda Kaltatoy nomi bilann ataluvchi qishloglar bor. [7.66.b]

Kalta-tay (o‘zlarini kalta-toy deb ataydilar) barloslarga qaraganda kamroq
o‘rganilgan. Ular xuddi barloslar kabi o‘sha hududlarda tarqalgan bo‘lib, son
jihatidan ulardan ancha kam. Tarixda bu qabila ancha yirik bo‘lib, kengroq
hududlarga tarqalgan ko‘rinadi. Buni toponimik ma’lumotlar hamda ayrim o‘zbek
qabilalari va janubi-g‘arbiy qirg‘izlar orasida “kalta-tay” urug‘ nomining uchrashi
tasdiglaydi.

Afg‘onistonda kalta-taylar Ko‘kchi daryosi havzasida, xususan, Jarmga
qarashli Xash tog‘li vodiysida yashaydi. Ushbu vodiydagi 11 gishlogdan 9 tasida
kalta-taylar, 2 tasida esa tojiklar istiqgomat qiladi. Kalta-taylar Surxondaryo
havzasida yashovchi barloslar singari, o‘zlarini 7-8 avlod oldin Shahrisabzdan
ko‘chib kelganlar deb biladilar. Inqilobdan oldingi davrda ular gashqadaryolik
qabiladoshlari bilan alogada bo‘lgan bo‘lsalar-da, hozirgi paytda bunday alogalar
to‘xtagan. Har ikki guruh ham uch asosiy bo‘linmaga kiradi: Muazzamoni (boshqa
talaffuzda — Maxatzamoni), Maxattari va Murza-kalta-tay.

Muazzamoni urug‘i barloslarga ma’lum darajada qarindosh bo‘lgan (ular “pir-
dosh” hisoblangan) va ular bilan o‘zaro nikoh aloqalariga kirishgan. Kalta-taylar
dashti-qipchoq kelib chiqishli o‘zbeklar bilan nikoh qurmaganlar. Hanaka daryosi,
Qarato‘g‘ daryosi hamda Surxon havzalaridagi kalta-taylarning bir qismi qadimdan
tojiklar bilan nikoh qurgan va ikki tilli bo‘lib kelgan. Boshga gismi esa nikoh
aloqalarini faqat o‘z guruhlari doirasida amalga oshirgan. Kalta-taylarning (xuddi
shuningdek, Musa-bozorilarning) kelib chiqishi hagida esa hozircha hatto taxminiy
mulohaza ham aytib bo‘lmaydi, chunki ular yetarlicha o‘rganilmagan. Rivoyatlar,
xalq etimologiyasi va urug‘ bo‘linmalari bu masalada ishonarli ma’lumot bermaydi.

Musa-bozorilar (o‘zlarini muso-bozori deb ataydilar) asosan tog‘larda, odatda
boshqa turklarga garaganda yuqoriroqda yashaganlar. Ularning asosiy yashash

hududi — Hanaka daryosi va Qarato‘g* daryosi havzalari, ya’ni Hisor vodiysi va uni
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shimoldan o‘rab turgan Hisor tizmasi yon bag‘irlari hisoblanadi (1924/25-yilgi
ma’lumotlarga ko‘ra, 1365 kishi). Qashgadaryo yuqori oqimida ham musa-bozorilar
mavjud bo‘lib (xuddi shu ma’lumotlarga ko‘ra, 655 kishi), ular o‘zlarini 89 avlod
oldin Hisordan ko‘chib kelganlar deb hisoblaydilar. Biroq ikki guruh o‘rtasidagi
aloqalar inqilobdan oldin uzilgan.

Hanaka va Qarato‘g* daryosi bo‘yidagi musa-bozorilar quyidagi bo‘linmalarga
ega: Chori, Kulobi, Yo‘lmo, Orta-buzi, Qal’ai-javr, Kalta-tosh va Tojik.
Qashgadaryo yuqori ogimida (hozirgi Panjikent tumaniga qarashli Farob, Denov va
Sumsor hududida) yashovchilar Maxamadi bo‘linmasiga kiradi. Shu hududning
nisbatan pastki qismida, hozirgi Shahrisabz tumaniga qarashli gismida yashovchilar
esa quyidagi bo‘linmalarga ajratiladi: Urin-Badal, Kallyar, Qarali, Savunpazi.
Musa-bozorilar odatda tog‘li tojiklar bilan yonma-yon yashaganlari sababli ular
bilan muloqot qilgan, nikoh aloqalariga kirishgan va asosan ikki tilli bo‘lgan.

Turk urug‘iga mansub Hazratqulov Avaz Umatqulovich 41-maktab tarix fani
o‘qituvchisi, aytishicha Bugungi kunda turk urug‘lariga mansub aholi Jizzax
viloyatining bir qator hududlarida istiqomat qiladi. Jumladan, Baxmal tumani Barlos
mahalla fuqarolar yig‘inida (MFY) — Barlos, Qutlug‘obod MFYning Yo‘ldoshboy
va Kaltatoy qishloglarida, shuningdek Barlos qishlog‘ida barlos va kaltatoy urug‘lari
vakillari yashaydi. Sh. Rashidov tumanining Ko‘rpasoy, Uchtepa, Kuyovbosh,
Yangi hayot va Bobur MFY hududlarida ham istigomat qiladilar. G*‘allaorol
tumanining Jiydali MFYga qarashli Turk qishlog‘ida ham mavjud. Zomin
tumanining Turkman MFYga qarashli Beshbuloq qishlog‘ida turklar yashaydi.[8]
XX asrning ikkinchi yarmidan boshlab Mirzacho‘lning o‘zlashtirilishi jarayonida
ushbu urug‘larning ayrim vakillari cho‘l hududlariga ko‘chib o‘tgan bo‘lib, hozirgi
kunda ular viloyatning turli tumanlarida tarqoq holda istiqgomat qilib kelmoqgdalar.

Xulosa o‘rnida shuni aytishimiz mumkunki qadimiy xalqlardan biri bo‘lgan
o‘zbeklar juda ko‘p etnik guruhlardan tashkil topgan. Tarixiy manbalarda o‘zbeklar
92 yirik urug‘dan iborat ekanligi qayd etib o‘tilgan bo‘lib bu urug‘lar o‘z navbatida
yirik shaxobchalarga, shaxobchalar yana mayda bo‘laklarga, bo‘laklar to‘plarga,

to‘plar ota va sulolalarga bo‘linib ketadi. Maqolamizning xotimasida shuni alohida
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ta’kidlab o‘tmoqchimizki , xalqimizning etnik guruhlarini aniglash bilan bir qatorda,

uning etnik tarixini o‘rganib, yoshlarimizni ajdodlarimizning jahon sivilizatsiyasiga

qo‘shgan hissasini bilan yoritib berish bugunning dolzarb vazifasidir.
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O‘ZBEK XALQINING AN’ANAVIY TIBBIY BILIMLARIDA ASALNING
O‘RNI

Bazarbayev Sanjar Xamzayevich
Jizzax davlat pedagogika universiteti
tarix o ‘qituvchisi

Annotatsiya. Mazkur maqolada o zbek xalgining an’anaviy tibbiy bilimlari
tizimida asalning tutgan o ‘rni etnografik va tarixiy-madaniy nuqtayi nazardan tahlil
qilinadi. Asalning xalg tabobatidagi ahamiyati uning ozig-ovqat mahsuloti
sifatidagi xususiyatlari bilangina cheklanmay, turli kasallik va holatlarda
qo ‘llanilgan tabiiy shifobaxsh vosita sifatidagi funksiyasi bilan ham belgilanadi.
Tadgiqotda asalning shamollash, yo ‘tal, tomoq og rig ‘i, holsizlik, ovqat hazm qilish
bilan bog‘lig ayrim holatlar, yara va kuyishlarni davolashda xalqona usullarda
qo ‘llanilishi haqgidagi garashlar yoritiladi.

Kalit so‘zlar: asal, asalari, xalq tabobati, an’anaviy tibbiy bilimlar,
etnografiya, etnologiya, shifobaxsh mahsulot, dorivor vosita, xalgona davolash, Abu
Ali ibn Sino, Markaziy Osiyo tibbiyoti, an’anaviy madaniyat.
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Annomayusn. B Oaunumou cmamve ¢ 3IMHOSPAPUYECKOU U UCTMOPUKO-
KYJbIMYPHOU MOYEK 3PEeHUs AHATUZUPYEMCsl pOilb Medd 8 cucmeme mpaouyyuOHHbIX
MeOUYUHCKUX 3HAHUL Y30EKCK020 HapoOod. SHaueHue meod 8 HapOOHOU MeOUuYUuHe He
02PAHUYUBAEMCS €20 CBOUCMBAMU KAK NUUe8020 NpoOyKmd, OHO MAaKdice
onpeoensemcs e2o YyHKyuel Kaxk npupooHo20 yenebHo20 cpedcmaa, NPUMEHAeMO20
npu  pasiuuHbIX 3a0071e6aHUAX U COCMOAHUAX. B uccaedosanuu oceewaiomcsi
HapoOHble NpedCmasienusi U CnocoObl NPUMeHeHUs Me0d Npu JieueHuu npocmyoul,
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Abstract. This article analyzes the role of honey in the system of traditional
medical knowledge of the Uzbek people from an ethnographic and historical-
cultural perspective. The significance of honey in folk medicine is not limited to its
properties as a food product, it is also determined by its function as a natural
healing remedy used in various diseases and conditions. The study highlights
popular views and traditional methods of using honey in the treatment of colds,
coughs, sore throats, weakness, certain digestive issues, wounds, and burns.

Keywords: honey, bee, folk medicine, traditional medical knowledge,
ethnography, ethnology, healing product, medicinal remedy, folk treatment, Abu Ali
ibn Sino (Avicenna), Central Asian medicine, traditional culture.

KIRISH

Xalgning an’anaviy tibbiy bilimlari uning ko‘p asrlik hayotiy tajribasi, tabiat
bilan munosabati va kasalliklarning oldini olish hamda davolashga oid qarashlari
asosida shakllangan. Har bir jamiyatda tabiatdagi o‘simliklar, hayvonot
mahsulotlari, mineral moddalar va ozig-ovgat mahsulotlaridan shifobaxsh
magsadlarda foydalanishning o°ziga xos shakllari vujudga kelgan. O‘zbek xalqining
an’anaviy madaniyatida ham salomatlikni saqlash, kasalliklarni yengillashtirish va
organizmni mustahkamlash bilan bog‘liq xalqona tajribalar muhim o‘rin egallaydi.

An’anaviy tibbiy bilimlar ko‘pincha maxsus tibbiy muassasalardan tashqarida,
oilaviy muhitda shakllanib, avloddan-avlodga og‘zaki tarzda yetkazilgan. Bunday
bilimlar tarkibida dorivor o‘simliklardan foydalanish, parhez, turli tabiiy
mahsulotlarni iste’mol qilish, issig-sovuq muvozanati haqidagi qarashlar va kasallik
alomatlarini kuzatish kabi amaliy tajribalar mavjud bo‘lgan. Buxoro xalq tabobati

tarixiga oid tadqgiqotlarda ham Markaziy Osiyoda xalqona davolash tajribalarining
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shakllanishi va Abu Ali ibn Sino merosi bilan bog‘liq tibbiy an’analar alohida qayd
etiladi. [1:180]

Ana shunday tabiiy mahsulotlardan biri asal hisoblanadi. Asal insoniyat
tarixida oziq-ovqat sifatida qadimdan qo‘llanib kelish bilan birga, turli tibbiy
an’analarda dorivor vosita sifatida ham foydalanilgan. Zamonaviy ilmiy sharhlarda
asalning ozig-ovqat va tibbiy mahsulot sifatidagi qo‘llanilishi qadimgi davrlarga
borib taqalishi, uning tarkibida turli biologik faol moddalar mavjudligi qayd etiladi.
[2:326]

O‘zbek xalqgining kundalik turmushida asalning alohida qadrlanishiga uning
yoqimli ta’mi, saqlanish xususiyati, oziqaviy qiymati va xalq tabobatida qo‘llanilishi
sabab bo‘lgan. Xalq tabobatiga oid o‘zbek tilidagi materiallarda asal turli holatlarda
sog‘ligni mustahkamlash va ayrim kasalliklarni yengillashtirish maqgsadida tavsiya
qilingan tabiiy ne’mat sifatida talqin etiladi.[3:37-38]

Asalning xalq tabobatidagi o‘rnini o‘rganish masalasi, avvalo, uning tarixiy
tibbly merosdagi mavqeini aniqlashni talab etadi. Markaziy Osiyoda tibbiy
bilimlarning rivojlanishida Abu Ali ibn Sinoning “Al-Qonun fi-t-tibb” asari alohida
o‘rin egallaydi. Ushbu asar besh kitobdan tashkil topgan bo‘lib, unda umumiy tibbiy
nazariya, dorivor moddalar, kasalliklar va murakkab dorivor birikmalar masalalari
tizimli ravishda bayon qilingan.[4:39-40]

Ibn Sino merosida ozig-ovqat va dorivor moddalar o‘rtasidagi munosabatga
katta e’tibor berilgan. U dorivor vositalarni qo‘llashda insonning yoshi, mizoj
xususiyatlari, iqlim va boshqa shart-sharoitlarni hisobga olish zarurligini
ta’kidlagan. [5:41-42] Uning tibbiy merosida asal ham turli dorivor birikmalar
tarkibida uchraydi; tarixiy qo‘lyozma nusxalarda asal ishtirokidagi ichimlik va
dorivor preparatlar gayd etilgan. [6:43-44]

Shu nuqtayi nazardan, o‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlarida asalning
o‘rnini o‘rganish nafagat xalq tabobatining ayrim usullarini gayd etish, balki
xalgning tabiat ne’matlari haqidagi tasavvurlari, sog‘lom turmush tajribasi va

avlodlararo bilim almashinuvini tahlil qilish imkonini beradi.
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Magolaning asosiy maqgsadi — o‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlari
tizimida asalning qo‘llanilish shakllari, unga berilgan shifobaxsh mazmun va ushbu
bilimlarning tarixiy-madaniy ildizlarini tahlil qilishdan iborat.

MATERIAL VA METODLAR

Tadqiqotda  tarixiy-qiyosiy, etnografik, strukturaviy-funksional va
manbashunoslik metodlaridan foydalanildi. Asosiy manbalar sifatida xalq
tabobatiga oid materiallar, Markaziy Osiyo tibbiy merosiga doir ilmiy tadqiqotlar,
Abu Ali ibn Sino merosiga oid manbalar hamda asalning tibbiy xususiyatlarini
o‘rgangan zamonaviy ilmiy sharhlar tahlil qilindi.

Tarixiy-qiyosiy metod orqali asalning qadimgi va o‘rta asrlar tibbiy
an’analaridagi o‘rni hamda uning zamonaviy xalq tabobatidagi qo‘llanilishi
o‘rtasidagi umumiylik va farglar aniglandi.

Etnografik yondashuv asalga oid bilimlarni oddiy tibbiy retseptlar yig‘indisi
sifatida emas, balki xalgning kundalik hayoti, oilaviy tajribasi va tabiat haqidagi
tasavvurlari bilan bog‘liq madaniy hodisa sifatida o‘rganishni nazarda tutadi.

Manbashunoslik tahlili orqali esa tarixiy manbalarda keltirilgan ma’lumotlar
bilan keyingi davrlarda shakllangan xalqona qarashlarni farqlashga harakat qilindi.

Shuningdek, maqolada zamonaviy tibbiy tadqiqotlardan foydalanilganda
ularning natijalari xalq tabobatidagi qarashlar bilan aynanlashtirilmaydi. Masalan,
bolalarda o‘tkir yo‘tal bo‘yicha sistematik sharhlarda asal yo‘tal simptomlarini
kamaytirishda ma’lum foyda berishi mumkinligi ko‘rsatilgan bo‘lsa-da, dalillar
sifati past yoki juda past deb baholangan.[7:45-47] Shu sababli tarixiy xalqona
tajriba va zamonaviy klinik dalillar alohida kategoriyalar sifatida ko‘rib chiqildi.

NATIJALAR

O‘zbek xalgining an’anaviy tibbiy bilimlarida asalning o‘rni, avvalo, uning
tabity va foydali oziq sifatida gadrlanishi bilan bog‘liq. Asal uzoq vaqt saqlanishi,
yuqori energetik gqiymati va yoqimli ta’mi bilan kundalik ovgatlanishda muhim
mahsulot bo‘lib xizmat qilgan. Shu bilan birga, uning ‘“shifo” bilan bog‘liq

tasavvurlari xalq tabobatining tarkibiy qismiga aylangan.
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Asalga nisbatan shakllangan xalqona qarashlarning muhim jihati shundaki, u
ko‘pincha alohida dori sifatida emas, balki boshga mahsulotlar bilan birga
qo‘llanilgan. Asalning sut, limon, turli dorivor o‘simliklar yoki iliq ichimliklar bilan
iste’mol qilinishi [8] bunga misol bo‘la oladi.

Bunday tajribaning shakllanishida oilaviy bilimlarning ahamiyati katta
bo‘lgan. Katta avlod vakillari o°z tajribalarini farzandlari va nabiralariga yetkazgan,
natijada ayrim davolash usullari mahalliy va oilaviy an’anaga aylangan.

Shu sababli xalq tabobatidagi asalga oid bilimlarni o‘rganishda “retsept’ning
o‘zidan tashqari, kimdan o‘rganilgani, gachon qo‘llanilgani, ganday magqgsadda
ishlatilgani va qanday sharoitda avlodga yetkazilgani kabi masalalar ham muhimdir.

Asalning xalq tabobatidagi eng keng tarqalgan qo‘llanilish yo‘nalishlaridan biri
nafas yo‘llari bilan bog‘liq holatlardir. Xalq tajribasida asal iliq ichimliklar bilan
birga iste’mol qilinib, yo‘tal va tomoqdagi noqulaylikni kamaytirishga xizmat
qiluvchi vosita sifatida qaralgan.

Mazkur xalqona tajriba zamonaviy tadqiqotlarda ham qgisman o‘rganilgan.
Bolalarda o‘tkir yo‘tal bo‘yicha 2023-yilda e’lon qilingan sistematik sharhda asal
ayrim hollarda yo‘tal chastotasi va uyqu bilan bog‘liq simptomlarni kamaytirishi
mumkinligi aniglangan, biroq mualliflar mavjud dalillarning sifatini past yoki juda
past deb baholagan. [9:82-84]

Bu holat xalq tabobati tajribasi bilan zamonaviy ilmiy dalillar o‘rtasidagi
munosabatni ehtiyotkorlik bilan baholash zarurligini ko‘rsatadi. Ya’ni xalq orasida
uzoq vaqt davomida go‘llanib kelgani ma’lum bir mahsulotning barcha kasalliklarni
davolashini anglatmaydi.

Asalning yo‘talda qo‘llanilishi uning tomoqni yumshatuvchi xususiyati va
yoqimli ta’mi [10] bilan ham bog‘liq bo‘lishi mumkin.

Xalq tabobatida asal tomoqdagi quruqlik yoki noqulaylikni kamaytirish
magsadida ham qo‘llanilgan. Uning yumshoq konsistensiyasi va shirinligi sababli

iliq ichimliklar tarkibida iste’mol qilish odati shakllangan.
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Tarixiy tibbiy manbalarda asalning turli dorivor moddalar bilan birga
ishlatilgani ham uchraydi. Ibn Sino an’analariga oid materiallarda asal asosidagi
dorivor birikmalar va ichimliklar gayd etilgan.[11:54-56]

Bunday tarixiy tajriba Markaziy Osiyo tibbiy tafakkurida ozig-ovqat va dori
o‘rtasidagi chegaraning hozirgi zamondagidek qat’iy bo‘lmaganini ko‘rsatadi.

Asalning ozig-ovqat va dorivor mahsulot sifatidagi ikki tomonlama xususiyati
uning xalq tabobatidagi mavqeini belgilovchi muhim omillardan biri bo‘lgan.

Asalning xalq tabobatidagi yana bir muhim yo‘nalishi teri shikastlanishlari,
yara va kuyishlar bilan bog‘liq.

Asalning yara parvarishida qo‘llanilishi juda qadimiy an’anaga ega bo‘lib,
zamonavily tibbly adabiyotlarda ham bu masala keng o‘rganilgan. Sistematik
sharhlarda asal ayrim yuzaki kuyishlar va ayrim yaralarda bitish jarayoniga ijobiy
ta’sir ko‘rsatishi mumkinligi haqida dalillar mavjudligi qayd etilgan. Biroq
tadqiqotlar sifati va yaralar turi o‘rtasidagi farqlar sababli umumiy xulosalar
chiqarishda ehtiyotkorlik zarurligi ta’kidlanadi. [12:25-27]

2015-yilgi Cochrane sharhida asal bilan yara davolash bo‘yicha 26 ta tadqiqot
va 3011 nafar ishtirokchi ma’lumotlari tahlil gilingan. Mualliflar ayrim kuyishlar
bo‘yicha ijobiy natijalarni gayd etgan bo‘lsalar-da, ko‘plab taqqoslashlarda dalillar
sifati past yoki juda past ekanini ko‘rsatgan. [13:18-21]

Bu ma’lumotlar xalq tabobatidagi asalga oid tajribalarni butunlay inkor etish
yoki uni universal dori sifatida qabul qilish emas, balki uning tarixiy amaliyotdagi
o‘rnini ilmiy jihatdan to‘g‘ri baholash zarurligini ko‘rsatadi.

O‘zbek xalq tabobatida asal organizmni mustahkamlovchi va quvvat beruvchi
mahsulot sifatida ham qadrlangan. [14] U ayrim hollarda ovqat hazm qilish faoliyati
bilan bog‘liq noqulayliklarda iste’mol qilingan.

Tarixiy tibbiyot tizimlarida ham asal turli ichimliklar va dorivor aralashmalar
tarkibiga kiritilgan. Ibn Sino “Qonun”ining dorivor preparatlarga oid qgismlarida

sirka, suv va asal asosidagi aralashmalar qayd etilgan. [15:12-15]
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Bunday misollar asalning gadimgi tibbiyotda nafaqgat mustaqil mahsulot, balki
boshqga dorivor moddalarni birlashtiruvchi komponent sifatida ham ishlatilganini
ko‘rsatadi.

Xalq tabobatida esa bunday aralashmalarning retseptlari hudud, oila va
mahalliy tajribaga qarab farqlangan bo‘lishi mumkin.

Asalning xalqona tibbiy talginida kasallikni davolash bilan bir qatorda,
organizmni mustahkamlash g‘oyasi ham muhim o‘rin egallaydi.

An’anaviy bilimlarda “dori” tushunchasi ko‘pincha kasallik paydo bo‘lgandan
keyingi davolash bilan cheklanmaydi. Sog‘lom odamning quvvatini saglash,
mavsumiy holsizlikni kamaytirish va organizmni mustahkamlash ham muhim vazifa
hisoblangan.

Shu nuqtayi nazardan, asalning kundalik yoki mavsumiy ravishda iste’mol
qilinishi xalqona profilaktika shakllaridan biri sifatida talqin qilinishi mumkin.

Zamonaviy ilmiy tadqiqotlarda ham asal tarkibida fenolik birikmalar,
flavonoidlar, fermentlar va boshga biologik faol komponentlar mavjudligi, ayrim
asal turlarida antioksidant va antimikrob xususiyatlar kuzatilishi gqayd etiladi.
[16:36-38]

Biroq asalning kimyoviy tarkibi uning botanika manbasi, geografik kelib
chiqishi va boshqa omillarga garab o‘zgarishi mumkin. Shu sababli barcha asal
turlarining tibbiy xususiyatlari bir xil deb garash ilmiy jihatdan to‘g‘ri emas.

O‘zbek xalq tabobatida asal ko‘pincha boshga tabily mahsulotlar bilan
birgalikda qo‘llanilgan.

Bunday kombinatsiyalarda asalning ikki xil funksiyasi ko‘zga tashlanadi.
Birinchidan, u ozigaviy va ta’m beruvchi komponent sifatida xizmat qiladi.
Ikkinchidan, xalqona tasavvurda dorivor o‘simlik yoki boshqa mahsulotning foydali
xususiyatini kuchaytiruvchi vosita sifatida garaladi.

Turli an’anaviy tibbiyot tizimlari bo‘yicha zamonaviy tadqiqotlarda ham asal
dorivor o‘simliklar bilan birga qo‘llanilgan preparatlarning tarkibiy qismi sifatida

qayd etiladi. [17:52-54]

418



Bunday amaliyot Markaziy Osiyo tibbiy an’analarini o‘rganishda ham muhim
metodologik masalani yuzaga chiqaradi: xalq tabobatidagi mahsulotni alohida emas,
balki mahsulotlar majmuasi va qo‘llash usuli bilan birga tadqiq qilish kerak.

MUHOKAMA

Olingan natijjalar asalning o‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlaridagi
o‘rnini uch asosiy yo‘nalishda ko‘rsatish imkonini beradi.

Birinchi yo‘nalish — oziqaviy funksiyasi.

Ikkinchi yo‘nalish — profilaktik va quvvatlantiruvchi funksiyasi.

Uchinchi yo‘nalish — xalqona shifobaxsh vosita sifatidagi funksiyasi.

Mazkur uch yo‘nalish bir-biridan keskin ajralmagan. Aksincha, an’anaviy
dunyoqarashda ozig-ovqat bilan dori o‘rtasidagi chegara nisbatan moslashuvchan
bo‘lgan.

Asalning aynan shu xususiyati uni xalq tabobatida uzoq vaqt davomida qo‘llash
imkonini bergan.

O‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlarini o‘rganishda Abu Ali ibn Sino
merosiga murojaat qilish alohida ahamiyatga ega. Ibn Sinoning “Al-Qonun fi-t-tibb”
asari Sharq va G‘arb tibbiyotining rivojlanishiga katta ta’sir ko‘rsatgan fundamental
tibbiy asarlardan biri bo‘lgan. [18:14-18]

Ibn Sino tibbiyotda dori vositalarining ta’sirini aniglashda tajriba va
kuzatuvning ahamiyatini ham alohida ta’kidlagan. Uning “Qonun”ida dorilarning
xususiyatlarini aniqlash uchun ma’lum shartlarga rioya qilish zarurligi bayon
qilingan. [19:45-48]

Bu jihat xalq tabobatidagi tajriba tushunchasi bilan ham ma’lum darajada
qiyoslanishi mumkin. Chunki xalq orasida ham ayrim mahsulotlarning foydasi uzoq
muddatli kuzatuv va takroriy tajriba asosida baholangan.

Asalning zamonaviy tibbiyotdagi o‘rni bo‘yicha tadqiqotlar uning ayrim
biologik xususiyatlarini tasdiglashga imkon berdi. Jumladan, asalning ayrim
turlarida antimikrob va antioksidant faollik mavjudligi ko‘rsatilgan. [20:96-99]

Shu bilan birga, zamonaviy ilmiy adabiyotlar asalning barcha kasalliklarni

davolashi haqidagi keng xalqona tasavvurlarni tasdiglamaydi.
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Masalan, yaralarni davolash bo‘yicha Cochrane sharhi ayrim ijobiy natijalarni
qayd etgan bo‘lsa-da, mavjud tadqiqotlarning ko‘pchiligida dalillar sifati past yoki
juda past ekanini ta’kidlaydi. [21:78-81]

Demak, ilmiy nuqtayi nazardan asalning ayrim foydali xususiyatlari
mavjudligini tan olish bilan uni universal davolash vositasi sifatida baholash
o‘rtasida katta farq mavjud.

An’anaviy tibbiy bilimlarning muhim xususiyatlaridan biri ularning og‘zaki va
amaliy tarzda uzatilishidir.

Oilalarda bu bilimlar ko‘pincha buvi, buva, ota yoki ona tomonidan yosh
avlodga o‘rgatilgan. “Shamollaganda asal ichish”, “yo‘talda asal qo‘shilgan iliq
ichimlikdan foydalanish” kabi tajribalar ana shunday kundalik bilimlarning
namunasi sifatida garalishi mumkin.

Bunday bilimlarning ilmiy ahamiyati shundaki, ular muayyan jamiyatning
kasallik, sog‘lig, tabiat va ozig-ovqat haqidagi tasavvurlarini aks ettiradi.

Shuning uchun xalq tabobatiga oid bilimlarni fagat “to‘g‘ri” yoki “noto‘g‘ri”
mezoni bilan baholash yetarli emas. Ularni tarixiy-madaniy hodisa sifatida ham
o‘rganish lozim.

XULOSA

Tadqiqot natijalari o‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlari tizimida asal
ko‘p funksiyali mahsulot sifatida namoyon bo‘lganini ko‘rsatadi. U oziq-ovqat
mahsuloti bo‘lish bilan birga, xalqona tasavvurda sog‘ligni saqlash, organizmni
quvvatlantirish, ayrim kasallik alomatlarini yengillashtirish va yara-kuyishlarni
davolash bilan bog‘liq vosita sifatida ham gadrlangan.

Asalning xalq tabobatidagi qo‘llanilishi uzoq tarixiy ildizlarga ega bo‘lib,
Markaziy Osiyo tibbiy merosi, xususan, Abu Ali ibn Sino an’analari bilan ham
bog‘lig. Ibn Sino tibbiy merosida asalning dorivor birikmalar tarkibida qo‘llanilishi
uning tarixiy tibbiyotdagi ahamiyatini ko‘rsatadi.

Tadqiqot shuni ham ko‘rsatadiki, xalq tabobatidagi asalga oid bilimlar

ko*pincha oilaviy tajriba orqali avloddan-avlodga o‘tgan. Bu bilimlarning ayrimlari
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bugungi kunda ham kundalik turmushda saqlanib qolgan bo‘lsa, boshgalari
zamonaviy tibbiyot va farmatsevtika rivoji natijasida o‘zgarib bormoqda.

Zamonaviy ilmiy tadqiqotlar asalning ayrim biologik va terapevtik
xususiyatlarini qo‘llab-quvvatlaydi. Xususan, bolalarda o‘tkir yo‘tal simptomlarini
yengillashtirish va ayrim yara-kuyishlarda mahalliy qo‘llash bo‘yicha ma’lum
dalillar mavjud. Biroq mavjud klinik dalillarning sifati va qo‘llash sharoitlari
turlicha bo‘lgani sababli asalni universal davolash vositasi sifatida talqin qilish ilmiy
jihatdan asoslanmagan.

Shu sababli o‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlarida asalning o‘rnini
o‘rganishda ikki jihatni birgalikda hisobga olish zarur: bir tomondan, uning xalq
madaniyati va tarixiy tajribasidagi ahamiyati, ikkinchi tomondan esa, zamonaviy
tibbiyot tomonidan aniglangan foydali xususiyatlari va xavfsizlik talablari.

Umuman olganda, asal o‘zbek xalqining an’anaviy tibbiy bilimlarida oziq-
ovqat, profilaktik mahsulot, xalqona shifobaxsh vosita va madaniy meros unsuri
sifatida namoyon bo‘lgan. Mazkur mavzuni yanada chuqurroq o‘rganish uchun
O‘zbekistonning turli hududlarida yashovchi keksa avlod vakillari, xalq tabiblari va
asalarichilar bilan dala tadqiqotlari hamda og‘zaki tarix usuliga asoslangan
intervyular o‘tkazish magsadga muvofiqdir.
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QASHQADARYO VOHASINING HUDUDIY-ETNIK QIYOFASI: ETNIK
JOYLASHUYV, URUG*-QABILA TARKIBI VA ETNOMADANIY
O‘ZLIKNING SHAKLLANISHI
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Annotatsiya: Magolada Qashqadaryo vohasining hududiy-etnik gqiyofasi
geografik muhit, tarixiy-etnik joylashuv, urug‘-qabila tarkibi, etnolingvistik
xususiyatlar, xo ‘jalik va turmush tarzi hamda marosimlar o zaro bog ‘ligligida tahlil
qilinadi. Qashqadaryo o zbeklarining shakllanishida mahalliy aholi bilan bir
qatorda qipchoq, qarluq, o ‘g ‘uz va boshqa turkiy guruhlarning tarixiy ta’siri muhim
o ‘rin tutgan. Etnotoponimik va tarixiy-etnografik ma’lumotlar asosida qipchoq va
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qarlug etnolingvistik zonalari, shuningdek, Kitob—Shahrisabz hududidagi o zbek-
tojik til komtaktlari yoritiladi. Qashqadaryoning etnomadaniy qiyofasi umumiy
o zbek etnomadaniy makonining tarixiy-geografik va etnolingvistik jihatdan
differensiallashgan mintaqaviy varianti sifatida talgin gilinadi.

Kalit so‘zlar: Qashgadaryo, etnologiya, etnik joylashuv, urug‘-qabila,
etnotoponim, qipchoq, qarluq, o ‘g ‘uz, dialekt, etnomadaniy o zlik.

Annomauyua: Aunomayus. B cmamve aunanuzupyemcs meppumopuaibHoO-
smuuyeckutl 0o1ux Kawkaoapvuncrkoeo oazuca 60 83aumocsssu ¢ 2eoepaguyeckoil
Cpeooll, UCMOPUKO-IMHUYECKUM NOJONCEHUEM, POOONIEMEHHLIM —COCMABOM,
IMHONUHCBUCMULECKUMU OCODEHHOCMAMU, XO3AUCMBOM U 00PA30M JHCUZHU, d
makoice oopsoamu. B popmuposanuu yzoexos Kawxaoapvu, Hapsody ¢ mecmubim
HaceleHuem, 8aiCHoe 3Ha4eHue UMen0 UCTNOPUYeCKoe BIUAHIe KUNYUAKO08, KAPILYKO8,
02Y308 U Opy2ux miopkckux epynn. Ha ocnoge smHomonoHuMudeckux u uCmopuxo-
9mHoZpapuieckux OaHHbIX 0CBEWAIOMCS IMHONUHBUCIMUYecKUue 30Hbl Kunuaka u
Kapnyka, a maxoice y30excko-maoxicukckue s361K08ble KOHMAaKmul Ha Meppumopuu
Kumab6-Ilaxpucab3. Imuoxkyremypusiii ooauk Kawxaoapvu unmepnpemupyemcsi
KaK UCMopuKo-2eocpaguuecku u 3mMHOJUHSBUCIUYECKU OuppepeHyuposanblii
PECUOHATIbHBIU BaAPUAHT 00Ue20 Y30EKCK020 IMHOKYIbIMYPHO20 NPOCMPAHCMEA.

Kntouesvie cnosa: Kawkaoapvs, smmuonozus, 3muuyeckoe pacceienue,
niemena, SMHOMONOHUM, KUNYAK, KAPAYK, 02y3, OUaNeKm, 3IMHOKYIbMYPHAS
UOEHMUYHOCTND.

Abstract: The article examines the territorial-ethnic profile of the Kashkadarya
oasis through the interrelation of geographical environment, historical settlement,
tribal composition, ethnolinguistic differentiation, economy, everyday life, local
speech and family rituals. The formation of the Uzbek population of the region is
interpreted as a long-term process of interaction between local populations and
several Turkic components. Particular attention is paid to Kipchak and Karluk
ethnolinguistic layers, uzbek-tajik language contacts in the Kitab—Shahrisabz area,
and ethnonyms and ethnotoponyms as carriers of historical memory. The concept of
a regional “Qashgadaryocha” ethnocultural identity is interpreted within the
broader Uzbek ethnocultural space.

Keywords: Kashkadarya, ethnology, ethnic settlement, tribes, ethnotoponym,
Kipchak, Karluk, Oghuz, dialect, ethnocultural identity.

Qashqgadaryo vohasining zamonaviy etnik-madaniy qiyofasi uzoq davom etgan
tarixiy jarayonlar mahsulidir. Hududning tabiiy-geografik sharoiti, tog‘oldi va
tekislik landshaftlarining almashinuvi, qadimiy sug‘orma dehqonchilik o‘choqlari
hamda chorvachilik uchun qulay yaylovlar aholi joylashuvi va xo‘jalik faoliyatining
hududiy xususiyatlarini belgilagan. Shu bilan birga, voha tarix davomida turli etnik
guruhlar uchrashgan, aralashgan va mahalliy jamoalarga singib borgan makon

bo‘lgan.
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Mavzuga oid adabiyotlar tahlili: Tadqiqotda tarixiy-etnografik adabiyotlar,
Qashgadaryo toponimik materiallari, dialektologik tadqiqotlar, etnodemografik
ma’lumotlar hamda vohaning marosim va urf-odatlariga bag‘ishlangan ilmiy ishlar
asosiy manba sifatida foydalanildi. XIX asr rus sharqshunos va o‘lkashunoslari N.V.
Xanikov, A.P. Xoroshxin, A.L. Kun, N.A. Mayev kabi tadqiqotchilarning
kuzatuvlari tarixiy etnik joylashuv va turmush tarzi haqidagi ma’lumotlarni
qiyoslash imkonini beradi. XX—XXI asrlarda F.Sh. Salayevning etnodemografik
ishlari, T. Nafasov va boshga toponimistlarning etnotoponimik tadqiqotlari, A.
Shermatov, T. Nafasov, A. Jo‘rayev, A. Mamatqulov, A. Ishayev, A. Nosirov, Sh.
Muhammadjonov, Q. Mamayev, S. Rahimov va boshqa dialektologlarning ishlari
muhim ilmiy asos bo‘lib xizmat qiladi.

Tadqiqot metodologiyasi; Tarixiy-qiyosiy metod turli davr va hududlardagi
etnik jarayonlarni solishtirishda; tarixiy-genetik metod urug‘-qabila va etnomadaniy
belgilar kelib chiqishi hamda shakllanish bosqichlarini izohlashda; retrospektiv
metod hozirgi etnik, til va madaniy belgilar orqali tarixiy qatlamlarni tiklashda;
tarixiy-tipologik metod hududlar va guruhlar o‘rtasidagi o‘xshashlik va farqlarni
tizimlashtirishda; tarixiy-xronologik metod esa voqeaning vaqt davomida
bosqichma-bosqich rivojini aniglashda qo‘llandi.

Qashgadaryo vohasining etnik makoni bir xil va o‘zgarmas hudud emas. Qarshi
vohasi tekisliklari, Kitob-Shahrisabz tog‘oldi zonasi, Qamashi-Dehqonobod
yo‘nalishidagi tog‘oldi hududlari hamda G“uzor-Chiroqchi tomonlaridagi yaylov va
dehqonchilik makonlari tarixan turli xo‘jalik va migratsiya aloqalariga ega bo‘lgan.
Shu sababli etnik guruhlarning hududiy joylashuvi ham qat’iy ma’muriy chegaralar
bilan emas, balki tarixiy aloqalar va aralashish darajalari bilan izohlanadi [7, 39].

Qashgadaryo o‘zbeklarining shakllanishini shartli ravishda quyidagi model
orqgali ifodalash mumkin: mahalliy gatlam—qadimgi turkiy komponentlar—o‘rta
asrlardagi turkiy-mo‘g‘ul guruhlari—Dashti Qipchoqdan kelgan o‘zbek urug‘lari
—keyingi ichki migratsiya, nikoh aloqalari va assimilyatsiya. Bu jarayon
guruhlarning bir-birini to‘liq almashtirishi emas, balki uzoq muddatli qo‘shilish va

aralashish jarayonidir [3; 28].
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Qashgadaryo hududida o‘zbeklarning an’anaviy urug‘-qabila tarkibi rang-
barang bo‘lib, uning izlari etnotoponimlar, qishloq nomlari, avlod xotirasi va tarixiy
manbalarda uchraydi. Etnografik tadqiqotlar natijasida Qashgadaryo viloyati
hududida 92 o‘zbek urug‘idan taxminan 60 dan ortig‘i yashaydi (1-jadval).

1-jadval
Viloyat hududida yashovchi asosiy o‘zbek urug‘lari va ularning
joylashuvi
‘ . ashqadaryodagi . .
Urug‘-qabila targ(iy y tgponh)l’lik (;gay d Asosiy dalil
Barlos Shahrisabz va Kitob tumanining Barlos etnotoponimlari: Musobozor,
yuqoqri tog‘likka tutash hududlari Kaltatoy, Tarag‘ay toponimlari
Kenagas Qashgadaryo vodiysi bo‘ylab Etnonim va etnotoponimlar; tarixiy
guruh xotirasi
Qipchoq Chiroqchi, Ko‘kdala, Qamashi, Qipchoq etnotoponimlari,
G‘uzor va ayrim boshga hududlar dialektologik materiallar
Mang‘it Qarshi vohasi va boshga hududlar Mang‘it bilan bog‘liq
etnotoponimlar
Qo‘ng‘irot Viloyatning o‘rta qismida joylshagan Qo‘ng‘irot etnotoponimlari va
tog‘liknning tekislikka tutashgan etnografik qaydlar
hududlari
Nayman Vohaning ayrim qishloq va Nayman etnotoponimlari
mahallalarida
Jaloyir Qashgadaryo hududida tarixiy Jaloyir etnonimi va toponimik
qaydlar dalillar
Do‘rmon Ayrim gishloq va toponimlarda Do‘rmon etnotoponimlari
Qang‘li Ayrim hududlarda Qang‘li etnonimi va toponimik izlar
Saroy Qarshi vohasi va boshqa joylarda Saroy etnotoponimlari, viloyatning 8
ta tumanida mavjud.
Qutchi Tarixiy-etnografik qaydlarda Qutchi/Qushchi shakllari va guruh
xotirasi
Uz Ko‘kdala tumanining markaziy Uz etnonimi bilan bog‘liq
hududlari toponimlar

Jadvalda keltirilgan ma’lumotlarni tahlil gilar ekanmiz, viloyat aholisining
asosiy joylashuvi ham Qashgadaryo va uning irmogqlari vodiysi bo‘ylab zich
yashaydi.

Qashqgadaryo hududida o‘zbek aholisining ikki asosiy etnolingvistik yo‘nalishi
— qipchoq va garluq gatlamlari — nisbatan yaqqol ko‘zga tashlanadi. Bunda “zona”
tushunchasi ma’muriy chegara emas, balki ma’lum nutq xususiyatlari va tarixiy
etnik qatlamning ustunligi sifatida tushuniladi. Qipchoq xususiyatlari aynigsa

Chiroqchi, Ko‘kdala, Qamashi va G‘uzor tomonlarda sezilarli bo‘lsa, Qarluq
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qatlamlari Kitob, Shahrisabz, Koson va Yakkabog‘ tumanlari hamda Qarshi,
Shahrisabz shaharlarining markaziy qismi va unga tutash qishloglarda kuchliroq

namoyon bo‘ladi (2-jadval).

2-jadval
Qashqgadaryo viloyati aholisi lahjalari va uning tarqalishi
Etnolingvistik Asosiy hududlar Xarakterli xususiyat
zona
Chiroqchi, Ko‘kdala, Qipchoq dialektal xususiyatlari, qishloq
Qipchoq Qamashi, G‘uzor va ayrim nutqining ayrim o‘ziga xosligi,
qo‘shni hududlar etnografizmlar
Kitob, Shahrisabz, Qarshi, Qarluq asosli nutq, shaharcha va voha
Qarluq Koson, Yakkabog‘ning ayrim nutqining differensial xususiyatlari
hududlari
' Qipchoq va Qarluq zonalari Aralash yoki o‘tish xususiyatlari, ikki
Oraliq hududlar tutashadigan joylar gatlamning o‘zaro ta’siri
O*zbek-tojik Viloyatning sharqiy Fors-tojik tili bilan uzoq muddatli kontakt
kontakt hududlari gismidagi tog‘li tumanlar natijasidagi fonetik va leksik ta’sirlar

Qashqadaryo viloyati qarluq lahjasi Farg‘ona vodiysi, Toshkent dialektidan
birmuncha farq qiladi. Jadval ma’lumotlariga ko ‘ra ushbu dialect viloyatning aholi
zich yashaydigan tarixiy tuman, shaharlarida so‘zlashiladi. Viloyat garluq lahjasini
ham leksik-fonetik jihatdan shartli 2 ga ajratiladi:

1. Kitob-Shahrisabz qarluq shevasi
2. Qarshi garluq shevasi

Kitob-Shahrisabz qarluq shevasida umumturkiy qatlam va so‘zlashuv
leksikasida tojik tilining fonetik ta’siri va o‘ziga xos singarmoniya biroz seziladi.
Mahalliy og‘zaki nutqda “giddi/girdi” (atrof, tevarak), “tut” (to‘rt), “bachcha”
(bola), “hamsaya” (qo‘shni) kabi birliklarning faol qo‘llanishi kuzatiladi.
Shuningdek, hozirgi zamon fe’l shaklining “yapti” qo‘shimchasi “kelopti, qilopti”
shaklida talaffuz gilinadi. Aynan shu xususiyat orqali Kitob-Shahrisabz shevasiga
tojik tilining fonetik ta’siri yaqqol seziladi.

Qarshi qgarluq shevasida esa Kitob-Shahrisabz garluqchasidan farqli ravishda
leksik-fonetik xususiyatlar umumiy qarluq lahjasiga yaqinroq. Lekin tovush

singarmoniyasida katta katta farq mavjud [5; 56-b].
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Qashgadaryo viloyati qipchoq shevasi umumiy o‘zbek qipchoq lahjasiga
singarmonik, leksik, fonetik jihatdan deyarli farq gilmaydi. 2-jadval ma’lumotlari
bo‘yicha qipchoq shevasida so‘zlashuvchilar viloyatning markaziy tumanlarida
istigomat qilishadi. Qipchoq lahjasida so ‘zlashuvchilar taxminan viloyat
aholisining 55 %dan ortig‘ini tashkil etadi. Bu ko‘rsatkich tumanlar kesimida farq
qilib Chiroqchi, Ko‘kdala tumanlarida 80 %gacha ko‘tariladi. Muborak, Mirishkor
tumanlarida 15-20 %gacha o‘zgarib boradi.

Qashgadaryo o‘zbeklarining shakllanishida qarluq va qipchoq qatlamlari
asosiy yo‘nalishlardan biri bo‘lsada, tarixiy o‘g‘uz komponentlarini ham butunlay
chetlab bo‘lmaydi. O‘g‘uz komponentini tarixiy-etnolingvistik qatlam sifatida,
yozma manba, etnotoponim, dialekt materiali va boshga dalillar bir-birini
tasdiglagan holatlarda baholash magsadga muvofigq.

(13

Shunday qilib, Qashqadaryo etnolingvistik shakllanishini “qarlug+qipchoq
asosly qatlamlari—O‘g‘uz va boshqga turkiy komponentlar — mahalliy eroniy aholi
bilan uzoq muddatli kontakt — zamonaviy hududiy etnomadaniy qiyofa” modeli
orqali tushuntirish mumkin. Bu model etnik tarixni bitta urug® yoki bitta til
qatlamiga qisqartirmaslik imkonini beradi.

Kitob-Shahrisabz hududidagi qarluq asosli o‘zbek nutqi boshqa qarluq
hududlari bilan umumiy jihatlarga ega bo‘lsada, uning mahalliy fonetik, leksik va
intonatsion xususiyatlari tarixan, o‘zbek-tojik til kontaktlari ta’sirida shakllangan
bo‘lishi mumkin. Tarixchi, etnolog va lingvist olimlar o‘zbek tilining qarluq lahjasi
tarkibidagi Kitob-Shahrisabz shevasi shakllanishida quyidagi omillarni keltirishadi:

-geografik joylashuv omili; tabily sharoitning qulayligi, Buyuk ipak yo‘li
yaqinida joylashganligi, savdo-hunarmandchilik va shaharsozlik madaniyati
takomillashib, o‘troq shahar turmush tarzining shaklanishi;

-tarixiy omil: turli tarixiy davrlarda xususan, Movarounnahrning gadimiy Kesh
viloyatining markazi ekanligi, tarixiy Samarqand va Qarshi shaharlari madaniy-
iqtisodiy ta’sir etganligi;

Mazkur holat Samarqand shahri, Kattaqo‘rg‘on, Urgut, Buxoro o‘zbeklari,

Denov—Sariosiyo kabi hududlar bilan giyoslash uchun muhim imkoniyat beradi.
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Biroq bu hududlarning barchasini bitta lahja sifatida birlashtirish mumkin emas.
Ular o‘zaro yaqin, ammo turli darajadagi til kontaktlari va tarixiy sharoitlarga ega
areallardir. Qashqadaryoda ayniqsa Kitob—Shahrisabz makonini alohida
mikrodialektologik kuzatuvlar asosida tadqiq etish ilmiy yangilik berishi mumkin.

Etnomadaniy o‘zlik faqat etnik nom yoki urug‘ga mansublik bilan
belgilanmaydi. U xo°jalik faoliyati, garindoshlik tizimi, mahalla, kundalik muloqot,
oilaviy marosimlar, diniy-amaliy tasavvurlar, folklor va tarixiy xotira orqali
mustahkamlanadi. Qashqadaryoning tog‘oldi va tekislik hududlarida dehqonchilik
va chorvachilikning turli nisbatlarda uyg‘unlashuvi turmush tarzining hududiy
variantlarini shakllantirgan [10, 159].

Shu ma’noda “Qashgadaryocha” etnomadaniy o‘zlikni alohida etnik birlik
sifatida emas, balki umumiy o‘zbek etnomadaniy makonining tarixiy-geografik va
etnolingvistik jihatdan differensiallashgan mintaqaviy varianti sifatida tushunish
lozim.

Qashqgadaryoni Xorazm, Samarqand-Buxoro, Farg‘ona va Surxondaryo bilan
qiyoslash hududiy o‘zlikning o‘ziga xosligini aniqroq ko‘rsatadi. Xorazmda
vohaning nisbatan yaxlit sug‘orma-dehqonchilik makoni va mahalliy dialektal
an’analar kuchliroq bo‘lsa, Qashqadaryoda tog‘oldi-tekislik o‘tish zonalari va
dehgonchilik-chorvachilik kombinatsiyasi katta ahamiyatga ega. Samarqand-
Buxoro makonida o‘zbek-tojik til kontaktlari kengroq shahar-madaniy muhit bilan
bog‘langan; Qashqgadaryoning Kitob-Shahrisabz hududida esa shu kontaktning
o‘ziga xos mahalliy ko‘rinishlari kuzatiladi [8, 210-b].

Farg‘ona vodiysida aholi zichligi, shahar-qishloq aloqalari va qadimiy
sug‘orma dehqonchilik tizimi etnomadaniy jarayonlarning boshqa modelini yuzaga
keltirgan. Surxondaryo bilan gqiyosda esa Qipchoq qatlamlari, janubiy hududlararo
aloqalar va chorvachilik madaniyatining ayrim umumiy jihatlari ko‘rinadi. Demak,
Qashgadaryo o‘ziga xosligi faqat bitta etnik komponent bilan emas, balki bir necha
qatlamning aynan shu geografik muhitda qo‘shilishi bilan izohlanadi.

Tadqiqotning muhim amaliy natijalaridan bir1 Qashgadaryodagi urug‘-qabila

nomlari va etnotoponimlarning hududiy tarqalishini xaritalash imkoniyatidir. Xarita
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“urug‘ nomi + etnotoponim + qishloq + tuman + manba + tarixiy davr” tamoyili
asosida tuzilishi lozim. Bunda “Qandli etnotoponimi qayd etilgan hudud” kabi
ehtiyotkor belgilar ishlatilishi, etnotoponimning o°zi hozirgi urug‘ joylashuvining
mutlaq dalili sifatida ko‘rsatilmasligi kerak.

Tahlil va natijalar: Qashqadaryoning etnik makonini fagat ma’muriy
tumanlar yoki zamonaviy aholini ro‘yxatga olish ko‘rsatkichlari orqali tushuntirish
etarli emasligini ko‘rsatadi. Hududiy-etnologik tahlilda tarixiy migratsiya, urug‘-
qabila xotirasi, etnotoponim, dialekt, xo‘jalik va marosim bir-birini to‘ldiruvchi
dalillar tizimini tashkil etadi. Aynigsa qipchoq va qarluq zonalarini qat’iy
chegaralashdan ko‘ra, ularning ustunlik va o‘tish hududlarini aniglash ilmiy jihatdan
aniqroqdir.

Etnotoponimlar Qashqadaryo etnik tarixini tiklashda juda muhim manba
bo‘lsada, ularni tarixiy hujjatlar va dala materiallari bilan tekshirish zarur. Masalan,
barlos, mang‘it, kenagas, qipchoq, qo‘ng‘irot, nayman va boshqa etnonimlar bilan
bog‘liq joy nomlari etnik xotiraning izlarini saqlashi mumkin, biroq nomning paydo
bo‘lish va saglanish mexanizmi har bir hududda alohida tekshirilishi kerak.

Til materiallari ham etnik tarixning to‘g‘ridan-to‘g‘ri “pasporti” emas. Biror
fonetik yoki leksik xususiyat ko‘pincha qo‘shni areal, ikki tillilik, shahar-madaniy
ta’sir yoki umumiy innovatsiya natijasi bo‘lishi mumkin. Shuning uchun Kitob-
Shahrisabz nutqidagi fors-tojik ta’sirini o‘rganishda fonetika, leksika, urg‘u va
intonatsiya bo‘yicha tizimli dala materiallari to‘planishi lozim.

Umuman, Qashgadaryo uchun quyidagi integrativ model taklif etiladi:
geografik muhit — tarixiy etnik joylashuv — urug‘-qabila qatlamlari — xo‘jalik va
turmush — til/lahja va mahalliy leksika — marosim va ijtimoiy institutlar — tarixiy
xotira — hududiy etnomadaniy o‘zlik. Mazkur model etnologiya, tarixiy geografiya
va dialektologiya kesishmasida yangi tadqiqot yo‘nalishini shakllantirishga xizmat
qilishi mumkin.

Xulosa va tavsiyalar: Qashqadaryo vohasining etnik-madaniy qiyofasi
geografik muhit, tarixiy-demografik jarayonlar, migratsiya, urug‘-qabila tarkibi,

xo‘jalik, til va marosimlarning uzoq muddatli o‘zaro ta’siri natijasidir.
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- Voha o‘zbeklarining urug‘-qabila tarkibi ko‘p qatlamli bo‘lib, barlos,
kenagas, qipchoq, mang‘it, qo‘ng‘irot, nayman, jaloyir, do‘rmon, gang‘li, saroy,
qutchi, uz va boshqa guruhlar bilan bog‘liq tarixiy-etnotoponimik izlar mavjud;

- Qipchoq va qarluq qatlamlari Qashgadaryo etnolingvistik makonining muhim
yo‘nalishlari bo‘lsada, ularni qat’ly ma’muriy chegaralar bilan tenglashtirish
mumkin emas; o‘tish va aralash hududlar mavjud;

- Kitob-Shahrisabz hududining qarluq asosli nutqi o‘zbek-tojik til kontaktlari
ta’sirida o‘ziga xos fonetik va leksik belgilarni shakllantirgan bo‘lishi mumkin. Bu
masala maxsus dialektologik dala tadqiqotini talab etadi;

- Giddi/girdi, tut, bachcha, hamsaya va “o‘lay sangga” kabi mahalliy nutq
birliklari hududiy leksikaning dala materiallari sifatida qiziqarli bo‘lib, ularning
areal va etimologik maqomi alohida tekshirilishi zarur;

- Qashqadaryoning “Qashgadaryocha” etnomadaniy o°zligi alohida etnik birlik
emas, balki umumiy o°‘zbek etnomadaniy makonining tarixiy-geografik va
etnolingvistik jihatdan differensiallashgan mintaqaviy variantidir;

- Qashgadaryo etnik tarixini yanada chuqur o‘rganish uchun etnotoponimik
ma’lumotlar, tarixiy manbalar, dialekt yozuvlari va dala etnografiyasi yagona
ragamli ma’lumotlar bazasida birlashtirilishi lozim;

- Qashgadaryo urug‘-qabila nomlari va etnotoponimlari bo‘yicha tumanlar
kesimida elektron ma’lumotlar bazasini yaratish;

- Etnotoponimlarni tarixiy hujjatlar, etnografik manbalar va dala kuzatuvlari
bilan o‘zaro tekshirish;

- Kitob—Shahrisabzdagi o‘zbek-tojik til kontaktlarini Samarqand, Buxoro,
Urgut, Denov—Sariosiyo hududlari bilan qiyosiy o‘rganish.
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O°‘ZBEK XALQINING AN’ANAVIY MAROSIMLARIDA ASAL VA
ASALARINING O°‘RNI

Bazarbayev Sanjar Xamzayevich
Jizzax davlat pedagogika universiteti
tarix o ‘qituvchisi

Annotatsiya. Mazkur magqolada o ‘zbek an’anaviy madaniyatida asal va
asalarichilik mahsulotlarining oilaviy marosimlar, urf-odatlar hamda kundalik
turmushdagi etnomadaniy ahamiyati tadqiq etiladi. Tadqiqotda asalning ozig-ovqat
va xalq tabobatidagi amaliy funksiyalari bilan bir gatorda, uning shirin hayot,
baraka, farovonlik, sog‘lik, mehr-ogibat, oilaviy totuvlik va uzoq umr kabi
tushunchalarni ifodalovchi ramziy mazmuni tahlil qilinadi. Xususan, farzand
tug ‘ilishi va chaqaloqlik davri bilan bog ‘lig marosimlar, beshik to yi va ism qo ‘yish
udumlari, nikoh va to‘y an’analari, kelin-kuyovga oid marosimlarda asalning
qo ‘llanilishi hamda yangi kelinning xonadondagi ijtimoiy-madaniy moslashuvi
Jjarayonidagi o ‘rni yoritiladi.

Kalit so‘zlar: asal, asalari, asalarichilik, o zbek an’anaviy madaniyati, o ‘zbek
oilasi, oilaviy marosimlar, urf-odat, udum, an’ana, marosim, etnografiya,
etnologiya, chaqalog marosimlari, beshik to ‘yi, ism qo ‘yish, nikoh marosimi, kelin-
kuyov, shirinlik ramzi, baraka, farovonlik, oq fotiha, otaxon, onaxon, uzoq umr, xalg
tabobati, marosimiy amaliyotlar, milliy madaniyat.

Annomauyun. B oannoii cmamve ucciedyemcs 3mMHOKYIbMYPHOE 3HAUEHUE
meda U NpoOyKmMo8 N4elo800Cmed 68 Y30eKCKOU MPAOUYUOHHOU KYIbmype, 6
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YACMHOCIU 8 CeMEUHbIX PUmyanax, ooviuasx u nosceoHesHou dcusnu. Hapsaoy c
APAKMUYECKUM HNPUMEHEeHUeM Meoa 6 NUMAHUU U HAPOOHOU Meouyune, 8
UCCNe008AHUU AHATIUSUPYEMCSl €20 CUMBOIUYECKOe 3HAYeHUe, 8onouarujee makue
NOHAMUS, KAK «CIAOKAs  JICU3HLY, u300unue, O1azononyyue, 300po8ve,
000podicenamenvpHoCmy, cemelHoe coznacue u Ooneonremue. B uacmnocmu,
oceewjaemcs UCNONIb308AHUE MeOd 8 PUMYAILAX, CEA3AHHBIX C POAHCOeHUeM pebeHKa
U NepuoOOM MIA0EHUeCm8a, c8A0eOHbIX 00PA0ax u mpaouyusx, a makKice e2o pob
8 npoyecce COYUATbHO-KYIbIMYPHOU A0anmayu Heecmol 8 HOBOU ceMbe.

Knrwouesvie cnosa: meo, nuena, nueno8o0cmeo, y30eKckas mpaouyuoHHAs.
KyIbmypa, y30eKCKas ceMbs, ceMmelinble pumydivl, ooviuai, o0Ops0, mpaouyus,
yepemonus, Omuocpagus, OSMHONI02US, OeMmCKUue pumyanvl, Oewux motl
(KoblOeNbHblL NPA30HUK), HapeueHue UMeHeM, C8A0eOHbll 00ps0, Hesecma U
JICEHUX,  CUMBONL  ClAdoCmu, uzoounue, Onazonoaydue, Oenas @amuxa
(bnazocnosenue), akcakaui, mams, 00J20jiemue, HapoOHAask MeOuyuHa, oopsa0oeast
NPAKMUKA, HAYUOHATIbHASL KYIbMYpd.

Abstract. This article explores the ethnocultural significance of honey and
beekeeping products in Uzbek traditional culture, specifically within family rituals,
customs, and daily life. Alongside the practical functions of honey in nutrition and
folk medicine, the study analyzes its symbolic meaning, embodying concepts such as
a "sweet life," abundance, prosperity, health, kindness, family harmony, and
longevity. In particular, the paper highlights the use of honey in rituals related to
childbirth and infancy, beshik tui (cradle ceremony) and naming traditions, wedding
customs, and its role in the bride's socio-cultural adaptation into her new household.

Keywords: honey, bee, beekeeping, Uzbek traditional culture, Uzbek family,
family rituals, custom, rite, tradition, ceremony, ethnography, ethnology, infant
rituals, beshik tui, naming, wedding ceremony, bride and groom, symbol of
sweetness, abundance, prosperity, white blessing (oq fotiha), elderly father (otaxon),
elderly mother (onaxon), longevity, folk medicine, ritual practices, national culture.

Kirish

Har bir xalgning tarixiy va madaniy qiyofasini uning kundalik hayot tarzi,
oilaviy munosabatlari, urf-odatlari, an’analari hamda marosimlaridan ajratib
tasavvur etish qiyin. Aynigsa, o‘zbek xalqgining an’anaviy madaniyatida inson
hayotining turli bosqichlarini ifodalovchi marosimlar alohida o‘rin egallaydi.
Insonning dunyoga kelishi, bolalik va voyaga yetish davri, oila qurishi, farzandli
bo‘lishi, keksalik bosqgichiga yetishi kabi muhim jarayonlar o‘ziga xos urf-odat va
marosimlar orqali ifodalangan. Bunday marosimlar davomida avlodlar o‘rtasidagi
ma’naviy aloga mustahkamlanib, kattalarga hurmat, kichiklarga g‘amxo‘rlik,
qarindoshlik rishtalari, mehr-oqibat va o‘zaro hamjihatlik kabi gadriyatlar yosh

avlodga yetkazilgan. Shu jihatdan oilaviy marosimlar xalqning tarixiy tajribasi,
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1jtimoiy munosabatlari va ma’naviy qadriyatlarini o‘zida mujassam etuvchi muhim
madaniy hodisa sifatida namoyon bo‘ladi. O‘zbekistonning nomoddiy madaniy
merosiga doir materiallarda ham oilaviy marosimlar inson hayotidagi tug‘ilish,
voyaga yetish, nikoh va boshqa muhim hayotiy bosqichlarni ifodalovchi ijtimoiy-
madaniy jarayon sifatida talqin qilinadi. [1:168-b]

Ana shunday marosimiy tizimda ozig-ovqat mahsulotlari ham alohida ramziy
vazifani bajargan. Non, sut, qatiq, yog‘, gand, holva, mayiz, yong‘oq, meva va
boshga mahsulotlar bilan bir gatorda asal ham o‘zbeklarning kundalik hayoti va
marosim madaniyatida o‘ziga xos o‘rin egallagan.

Asalning o°ziga xosligi shundaki, u bir vaqtning o°zida tabiat ne’mati, mehnat
mahsuli, ozig-ovqat, shifobaxsh vosita va ramziy timsol sifatida namoyon bo‘ladi.
Asalarichilik bilan shug‘ullangan oilalarda asalning iqtisodiy ahamiyati bilan bir
qatorda uning marosimiy va ma’naviy qiymati ham shakllangan. Shu jihatdan asalni
o‘zbek oilaviy marosimlarining alohida komponenti sifatida o‘rganish xalgning
moddiy va ma’naviy madaniyati o‘rtasidagi bog‘liglikni ochib berishga xizmat
qiladi.

Magolaning asosiy maqsadi — o‘zbek oilalarida asal bilan bog‘liq urf-odat va
marosimlarni inson hayotining turli bosqichlari asosida ketma-ketlikda tahlil qilish,
asalning ushbu marosimlardagi ramziy mazmunini aniqlash hamda uning
zamonaviy oilaviy hayotdagi transformatsiyasini ko‘rsatishdan iborat.

Metodologiyasi

Tadqgiqotda etnologiya, antropologiya va folklorshunoslik fanlarida
qo‘llaniladigan bir gator ilmiy metodlardan foydalanildi.

Avvalo, tarixiy-qiyosiy metod orqali o‘zbek oilaviy marosimlarining turli
davrlardagi shakllari va asal bilan bog‘liq amaliyotlar o‘zaro qiyoslandi. Bu metod
orqali marosimlarning tarixiy shakli bilan zamonaviy ko‘rinishi o‘rtasidagi
o‘zgarishlarni aniglashga imkon yaratildi.

Etnografik metod yordamida asalning oilaviy turmush, mehmondorchilik,
nikoh va yubiley marosimlaridagi o‘rni tahlil qilindi. Etnografik yondashuv

marosimni faqat uning tashqi ko‘rinishi orqali emas, balki unda ishtirok etuvchi
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kishilarning munosabati, marosimning magqsadi va ramziy mazmuni bilan birgalikda
o‘rganishni taqozo etadi.

Natijalar

O‘zbek xalq dunyogarashida asal avvalo “shirinlik” tushunchasi bilan

29 (13 29 (15

bog‘lanadi. “Shirin hayot”, “shirin turmush”, “shirin so‘z”, “shirin muomala”[2]
kabi tushunchalar xalqning axloqiy-estetik qarashlarida ijobiy mazmun kasb etadi.
Shu sababli marosimlarda shirin taom va shirinliklarning qo‘llanilishi oddiy
mehmondorchilikdan tashqari ezgu tilaklarni ifodalash vazifasini ham bajargan.

O‘zbek to‘y marosimlarida kuyov va kelinning hayoti “shirin” bo‘lishini tilash
magsadida turli gand-qurs va shirinliklar olib kelish odati qayd etilgan.[3:75]
Bunday marosimiy mantiqda asalning o‘rni yanada kuchli bo‘ladi: asalning tabiiy
shirinligi oilaviy hayotning totuvligi va baxtli bo‘lishiga qiyoslanadi.

Asalning ikkinchi ramziy mazmuni — mo‘l-ko‘llik va farovonlikdir.
Asalarichilik mehnati tabiat bilan uzviy bog‘liq bo‘lib, asal olish jarayoni mehnat,
sabr va tabiat ne’matlaridan oqilona foydalanishni talab qiladi. Shu sababli
asalarichilik bilan shug‘ullangan oilalarda asal nafaqat iste’mol qilinadigan
mahsulot, balki xonadonning mehnat va rizq manbalaridan biri sifatida ham
qadrlangan.

Uchinchi jihat — asalning shifobaxsh mahsulot sifatidagi qadri. O‘zbek xalq
tabobatida asal turli o‘simliklar va boshqa mahsulotlar bilan birgalikda ishlatilgani
haqida manbalarda ma’lumotlar uchraydi.[4] Demak, asalga nisbatan shakllangan
1jobiy munosabat uning marosimlardagi “sog‘lik” va “bardavomlik™ ramzi sifatidagi
mazmunini ham kuchaytirgan.

Shuningdek, xalq og‘zaki ijodida ham asal obrazining 1jobiy ma’noda
ishlatilishi kuzatiladi. Masalan, bolani erkalashda ““asal qizim”, “asal bolam” kabi
murojaatlarning qo‘llanishi asalning shirinlik va yoqimlilik timsoliga aylanganini
ko‘rsatadi.[5]

Shunday qilib, asalning o‘zbek madaniyatidagi ramziy mazmunini quyidagi
asosiy tushunchalar orqali ifodalash mumkin: asal - shirinlik - baxt - mehr - totuvlik

- sog‘lik - farovonlik - uzoq umr.
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Aynan shu semantik zanjir asalning oilaviy marosimlarda qo‘llanishiga asos
bo‘lib xizmat qilgan.

O‘zbek oilaviy marosimlarining dastlabki va eng muhim bosqichi farzandning
dunyoga kelishi bilan boshlanadi. Chaqaloq tug‘ilishi bilan bog‘liq marosimlar
tizimiga chilla saqlash, ism qo‘yish, beshikka solish, beshik to‘yi, soch olish, tirnoq
olish, tish to‘yi va boshqa udumlar kiradi.[6:45]

Bu marosimlarning har birida asosiy magsad chaqalogning sog‘-salomat
ulg‘ayishi, baxtli bo‘lishi, kelajakda yaxshi inson bo‘lib voyaga yetishi haqidagi
ezgu tilaklarni ifodalashdan iborat bo‘lgan.

Asalning chagaloq bilan bog‘liq marosimlardagi o‘rnini baholashda ilmiy
ehtiyotkorlik zarur. Chunki ‘“har bir o‘zbek oilasida yangi tug‘ilgan chagaloqqa
albatta asal yalatilgan” degan umumiy xulosa ishonchli etnografik dalil bilan
tasdiglanmaydi. Ayrim oilaviy va hududiy amaliyotlarda asalning chaqaloqqa
atalgan dasturxon yoki marosimiy shirinlik tarkibida qo‘llanilishi mumkin bo‘lgan
bo‘lsa-da, uni umumxalq marosimining majburiy elementi sifatida ko‘rsatish to‘g‘ri
emas.

Biroq chagaloq bilan bog‘liq marosimlarning umumiy semantikasida
“shirinlik” tushunchasi muhim o‘rin tutadi. Masalan, beshik to‘yida dasturxonga
turli shirinliklar qo‘yilishi, marosim yakunida chaqaloq ustidan shirinlik sochilishi
va bolaga baxt tilanishi qayd etilgan.[7:124] Bu holat asalning ushbu marosimiy
tizimga ramziy jihatdan yaqinligini ko ‘rsatadi.

Shu nuqtayi nazardan, asal chaqaloq bilan bog‘liq marosimlarda ikki xil
mazmunda namoyon bo‘lishi mumkin: birinchidan, shirinlik sifatida; ikkinchidan,
bolaning hayoti “shirin”, sog‘lom va farovon bo‘lishi haqidagi tilakning ramziy
ifodasi sifatida.

Chagalogqa ism berish o‘zbek oilasidagi muhim marosimlardan biridir. Ism
orgali ota-onaning farzand kelajagiga oid orzu-umidlari ifodalanadi. Shu sababli ism
qo‘yish marosimida aytiladigan duo va tilaklarda baxt, sog‘lik, uzoq umr, el-yurtga

foydali inson bo‘lish kabi mazmunlar ustuvor bo‘lgan.
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Ayrim xonadonlarda bunday marosimdan keyingi dasturxonda shirinliklar
tortilishi, mehmonlarga choy va asal kabi mahsulotlarning taklif qilinishi
marosimning “shirin boshlanish” mazmunini kuchaytiradi. Bunda asalning asosiy
vazifasi diniy yoki majburiy ritual emas, balki ezgu niyat va mehmondorchilik ramzi
sifatida qaraladi.

Beshik to‘yi o‘zbek oilaviy marosimlarining eng muhimlaridan biri bo‘lib,
odatda to‘ng‘ich farzand tug‘ilishi munosabati bilan tantanali tarzda o‘tkazilgan.
Beshikni ona tomondan bobosi, buvisi, tog‘a va xolalari tayyorlab kelishi,
dasturxonga non, patir va turli shirinliklar qo‘yilishi, marosim yakunida bolaga
shirinlik sochilishi gayd etiladi.[8:208]

Bunday marosimda asalning mavjudligi hudud va oilaga qarab farqlanishi
mumkin. Agar asal dasturxonga qo‘yilsa, u shirinlikning oddiy turi sifatida emas,
balki bolaning kelajagi shirin va barakali bo‘lishi haqidagi niyatni anglatishi
mumkin.

Beshik to‘yidagi shirinlik sepish udumi ham alohida e’tiborga loyiq. Chunki
shirinlikni bolaning ustidan yoki beshik ustidan sochish orqali uning hayoti
quvonch, farovonlik va baxt bilan to‘lishi istaladi.[9:128]

O‘zbek oilaviy marosimlari faqat chagaloqglik davri bilan chegaralanmaydi.
Bola ulg‘ayishi jarayonida soch to‘yi, tish to‘yi, birinchi qadam, sunnat to‘yi,
muchal kabi marosimlar shakllangan.[10:210]

Ularning har birida shirinliklar muhim o‘rin egallaydi. Aynigsa, bola
hayotining yangi bosqichga o‘tishini nishonlovchi marosimlarda mehmonlarga
shirinlik tarqatish, bolaga yaxshi tilaklar bildirish va uning kelajagini “shirin”
tasavvur qilish keng tarqalgan.

Shu jihatdan asalning bolalik marosimlaridagi ramziy funksiyasini “hayot
yo‘lining shirin bo‘lishi” konsepti bilan izohlash mumkin.

O‘zbek oilaviy marosimlarining keyingi muhim bosqichi — nikoh va oila qurish
bilan bog‘liq marosimlardir. Sovchilik, unashtiruv, fotiha to‘yi, nikoh, to‘y, kelin
tushirish, kelin salom, yuz ochdi va boshqa marosimlar o‘zaro bog*‘liq tizimni tashkil

etadi.
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Sovchilik jarayonida dasturxonning o‘zi ham ramziy ahamiyat kasb etgan.
Ayrim joylarda qiz tomonning roziligi turli tansiq taomlar bilan ifodalangan. Fotiha
to‘yida esa ogsoqollar va hurmatli kishilarning ishtirok etishi, non sindirish va duo
qilish kabi marosimlar bajarilgan.[11:125]

Bu bosqichda asalning ramziy mazmuni aynigsa kuchli namoyon bo‘ladi.
Chunki turmush qurayotgan ikki yoshning kelajak hayoti “shirin” bo‘lishi haqidagi
tilak o‘zbek marosim madaniyatining asosiy mazmunlaridan biridir.

Asal bilan bevosita bog‘liq eng qiziqarli nikoh udumlaridan biri — asal yalatish
odatidir.

Ayrim hududiy va oilaviy an’analarda nikoh to‘yidan so‘ng kelin va kuyovning
chimildigdagi dastlabki uchrashuvi bilan bog‘liq tarzda kuyovga yoki kelin-kuyovga
asal yalatish odati qayd etilgan. Etnopedagogik materiallarda ham nikoh to‘yiga oid
urf-odatlar qatorida “asal yalatish” alohida tilga olinadi." Badiiy-etnografik
manbalarda ham kuyovning chimildiqga kirganida kelinning barmog‘iga asal
surtilib, uni yalatish odati tasvirlangan.[12:292]

Ushbu udumning mazmunini bir necha jihatdan izohlash mumkin.

Birinchidan, asal — shirin oilaviy hayot ramzi. Yangi turmush qurgan ikki
insonning kelajak hayoti shirin, totuv va baxtli bo‘lishi tilangan.

Ikkinchidan, asal — mehr va yaqinlik ramzi. Nikohdan keyingi ilk marosimiy
vaziyatda asalning qo‘llanishi er-xotin o‘rtasidagi yangi munosabatning ijobiy va
shirin kechishini ifodalagan.

Uchinchidan, asal — baraka va farzandlilik tilagi bilan ham bog‘lanishi mumkin.
O‘zbek an’anaviy dunyoqarashida nikoh faqat ikki kishining ittifoqi emas, balki
yangi avlodning paydo bo‘lishi bilan bog‘liq ijtimoiy hodisa hisoblangan.

Shuning uchun asal yalatish udumini oddiy ozig-ovqgat iste’moli sifatida emas,
balki nikohning ramziy semantikasini ifodalovchi marosimiy amal sifatida baholash
magsadga muvofiq.

Kelin tushirish bilan bog‘liq marosimlar o‘zbek oilaviy marosimlarining

muhim tarkibiy qismidir. Kelin salom, yuz ochdi, qaynota-qaynona bilan ko‘rishish,
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qarindoshlar bilan tanishish kabi marosimlar orqali yangi kelinning xonadondagi
maqgomi shakllantiriladi.

Yangi kelin uchun aytiladigan tilaklarda “qo‘li shirin”, “so‘zi shirin”,
“ro‘zg‘ori butun”, “oilasi tinch” bo‘lishi [ 13] kabi mazmunlar uchraydi. Shu nuqtayi
nazardan asal obrazi “qo‘li shirin kelin” tushunchasi bilan ham semantik jihatdan
yaqinlashadi.

Kelin salom marosimida turli shirinliklarning tarqatilishi yoki mehmonlarga
asal va boshqa shirin mahsulotlarning tortilishi yangi kelinning xonadonga olib
kirgan “shirinlik va baraka” ramzi sifatida talqin qilinishi mumkin.

Biroq bu yerda ham asalning barcha hududlarda majburiy marosimiy unsur
bo‘lganligi haqida qat’iy xulosa chiqarishdan tiyilish lozim. Chunki o‘zbek to‘y
marosimlarining hududiy variantlari bir-biridan sezilarli darajada farqlanadi.[14:49]

Nikoh to‘yidan keyingi davrda kelin va kuyovni garindoshlar, qudalar va qo‘ni-
qo‘shnilar tomonidan mehmondorchilikka chaqirish an’anasi mavjud bo‘lgan.
“Chorlash” yoki “chaqiriq” marosimi to‘ydan keyingi qarindoshlik munosabatlarini
mustahkamlashga xizmat qilgan. [15:295]

Xulosa

O‘zbek oilalarida asal bilan bog‘liq urf-odat va marosimlarni o‘rganish
xalgning moddiy va ma’naviy madaniyati o‘rtasidagi uzviy alogani ochib berish
imkonini beradi. Asal o‘zbek an’anaviy turmushida oziq-ovqat mahsuloti, xalq
tabobati vositasi, sovg‘a-salom va marosimiy dasturxon unsuri sifatida namoyon
bo‘lish bilan birga, muayyan ramziy mazmunlarni ham o‘zida mujassam etadi.

Tadqiqot natijalari shuni ko‘rsatadiki, asalning marosimiy semantikasi, avvalo,
“shirin hayot”, “totuvlik”, “mehr”, “baraka”, “sog‘lik” va “uzoq umr” tushunchalari
bilan bog‘liq. Aynigsa, kelin-kuyov bilan bog‘liq asal yalatish udumi asalning
bevosita marosimiy funksiyasini yaqqol namoyon etadi.

Chagaloq bilan bog‘lig marosimlarda esa asalning o‘rnini umumlashtirib, uni
barcha o‘zbek oilalari uchun majburiy marosim elementi sifatida ko‘rsatish to‘g‘ri

emas. Biroq beshik to‘yi va boshqa bolalik marosimlarida shirinliklarning
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qo‘llanishi asalning ramziy semantikasini tushunish uchun muhim asos bo‘lib
xizmat qiladi.

Yosh kelin-kuyovlarning nikohdan keyingi hayotida asal shirin va totuv
turmush timsoli sifatida namoyon bo‘lsa, katta avlod — 60, 70, 80 yoshli otaxon va
onaxonlar bilan bog‘liq yubiley hamda oilaviy tadbirlarda u uzoq umr, sog‘lik, shirin
hayot va avlodlar davomiyligi ramzi sifatida talqin qilinishi mumkin.

Shu tariqa asal o‘zbek oilaviy marosimlarida hayotning turli bosqichlarini
bog‘lovchi ramziy vositalardan biri sifatida namoyon bo‘ladi. Uning “shirinlik”
xususiyati xalgning oilaviy baxt, totuvlik va farovonlik haqidagi tasavvurlari bilan
uyg‘unlashadi.

Bugungi kunda ushbu udumlarning ayrimlari o‘zining qadimgi shaklini
yo‘qotayotgan bo‘lsa-da, ularning mazmuni — shirin hayot, mehr-oqibat, kattalarga
hurmat, farzandlar kamoli va oilaviy totuvlik kabi gadriyatlar zamonaviy o‘zbek
oilalarida ham o‘z ahamiyatini saqlab qolmoqda.

Demak, asal bilan bog‘liq urf-odatlarni tadqiq etish fagat bitta ozig-ovqat
mahsulotining tarixini o‘rganish emas, balki o‘zbek xalqining oila, nikoh, farzand,
keksalik, avlodlar davomiyligi va baxt haqidagi an’anaviy tasavvurlarini tadqiq etish
imkonini beradi.
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JIZZAX SHAHRI AHOLISINING DEMOGRAFIK O‘ZGARISHLARI VA
RIVOJLANISH TENDENSIYALARI

D.T.Abdurasulova
JDPU o ‘gituvchisi Jizzax, O zbekiston

Annotatsiya: Ushbu maqolada Jizzax shahri aholisining demografik
o ‘zgarishlari va rivojlanish tendensiyalari tahlil qilingan. Tadqigotda aholi
sonining o ‘sishi, tabiiy o'sish, tug‘ilish va o‘lim ko ‘rsatkichlari, migratsiya
jarayonlari, aholining yosh tarkibi hamda mehnat resurslarining shakllanishi kabi
demografik omillarga alohida e’tibor qaratilgan. Shuningdek, ichki va tashqi
migratsiyaning shahar aholi tarkibi va ijtimoiy-iqtisodiy rivojlanishiga ta’siri ko ‘rib
chigilgan. Demografik jarayonlarning hozirgi holati va dinamikasi asosida Jizzax
shahri aholisining kelgusidagi rivojlanish tendensiyalari baholangan. Tadgiqot
natijalari shaharning demografik salohiyatini samarali boshgarish, mehnat
bozorini rivojlantirish va aholi uchun ijtimoiy infratuzilmani takomillashtirish
bo ‘yicha ilmiy-amaliy xulosalar ishlab chiqishga xizmat qgiladi.

Kalit so‘zlar: demografiya, tabiiy o ‘sish, migratsiya jarayonlari, yosh tarkibi,
mehnat bozori, aholici soni, tashqi migratsiya, ichki migratsiya, tug ‘ilish darajasi,
o ‘lim ko ‘rsatkichlari, aholi sonining o ‘sib borishi.

Abstract: This article analyzes demographic changes and population
development trends in Jizzakh city. The study focuses on key demographic factors
such as population growth, natural increase, birth and mortality rates, migration
processes, the age structure of the population, and the formation of labor resources.
In addition, the impact of internal and external migration on the size and structure
of the city’s population, as well as on its social and economic development, is
examined. Based on the current state and dynamics of demographic processes,
prospective trends in the development of the population of Jizzakh are assessed. The
findings of the study can serve as a basis for effective management of the city’s
demographic potential, development of the labor market, and improvement of social
infrastructure for the population.

Key words: Demography, natural population growth, migration processes,
structure, labor market, population size, external migration, internal migration,
birth rate, mortality rates, and population growth.

Annomayun: B oOanHOU cmamve NPOAHATUZUPOBAHLL OemozpaghuiecKue
U3MeHeHUs U MeHOeHYUU pazeumus HaceieHus 2opooa Jcuzak. B uccreoosanuu
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0cob0e BHUMAHUE YOeleHO MAaKUM o0emozpaguyeckum @akxmopam - KaK pocm
YUCTeHHOCMU HACENeHUsl, eCIeCmMEEeHHbI NPUPOCH, NOKA3AMeENU POAHCOAeMOoCmu U
CMEpPMHOCMU, MUSPAYUOHHBIE NPOYECCHl, 803PACMHAS CIMPYKMYpa HACENeHUs, d
maxoice (hopmuposanue mpyooguvix pecypcos. Kpome mozo, paccmompeno énusanue
BHYMpEHHeU U GHewlHel MUspayuu HA YUCIeHHOCMb HACeNeHUus. U CMpPYKmypy
Hacenenusl 20pooa, a MakdHce Ha e20 COYUANbHO-IKOHOMUYecKoe passumue. Ha
OCHOBE COBPEMEHHO20 COCMOAHUSL U OUHAMUKU O0eMOocpa@uiecKux npoyeccos,
OYeHeHbl NepCneKmueHble MeHOeHYUU paseumus HaceieHus 2opooa [[ocu3ax.
Pezynomamsl  uccneoosanus mo2ym Cryd’cums OCHOBOU 011 3¢hhekmuenozo
ynpasieHus oemozpaguuecko2o nOmeHyuala 2opooa, passumus pblHka mpyoa u
COBEPUIEHCNBOBAHUS COYUATILHOU UHPPACMPYKMYPbI CPeOU HaCeNeHUs.

Knioueevie cnosa: /lemocpaghus, ecmecmeenHvlli npupocm, MuecpayuoHHbvle
npoyeccyl, 603PACMHASL CMPYKMYPA, DPbIHOK Mpyod, YUCIeHHOCMb HACeNeHUs,
BHEWHAS MUCpayusl, 6HYMPEHHs MUSPayusl, Ypo8eHb POXCOAeMOCmU, noKazamenu
CMEpPMHOCMU, POCM YUCAEHHOCHU HACENeHUS.

Aholi demografiyasi hududning ijtimoiy-iqtisodiy rivojlanish darajasini
ifodalovchi eng muhim ko‘rsatkichlardan biri sanaladi. Aholi sonining o‘zgarishi,
tabily o‘sish, migratsiya jarayonlari, yosh tarkibi va shaharlashuv insonlarning
turmush darajasi, mehnat bozori va ijtimoiy infratuzilma rivojiga bevosita ta’sir
ko‘rsatadi. Mustaqilligimizning ilk yillaridanoq viloyat markazi — Jizzax shahrida
ham demografik jarayonlar yangi ijtimoiy-iqtisodiy sharoitlar ta’sirida davom
etmoqda. Jumladan, 1991-2025 yillar Jizzax shahri aholisi dinamikasida
bosqichma-bosqich o‘zgarish, barqaror o‘sish tendensiyasi kuzatiladi. Istiglolning
dastlabki yillarida, xususan 1991 yilda shahar aholisi taxminan 110 ming kishini
tashkil qilgan bo‘lsa, 2000 yilga kelib bu ko‘rsatkich 125 mingga yetdi[3. 62-65].
Xususan, Jizzax shahar aholici soni yillar kesimida tahlil gilinsa, 1991 yilda — 110
ming, 2000 yilda — 125 ming, 2010 yilda — 145 ming, 2020 yilda — 172 ming, 2022
yilda —185 ming, 2026 yilga kelib — 202 ming nafarga yetgan.

Ta’kidlash lozimki, 1991-2000 yillar Jizzax shahri aholisi uchun ijtimoiy-
iqtisodiy o‘zgarishlar davri bo‘ldi. Bu davrda iqtisodiy qiyinchiliklar, ishlab
chiqarish hajmlarining qisqarishi va migratsiya jarayonlari aholi dinamikasiga
sezilarli darajada ta’sir ko‘rsatdi. Shunga qaramay, respublikaga xos bo‘lgan yuqori

tug‘ilish darajasi Jizzax shahrida ham saqlanib qoldi. Tabiiy o‘sish aholi sonining

keskin kamayib ketishining oldini oldi. 1990 yillar boshida shaharda tashqi

441



migratsiya (ayniqsa, boshqa davlatlarga chiqib ketish) holatlari ko‘proq kuzatiladi.
Bu jarayon aholining milliy va yosh tarkibida muayyan o‘zgarishlar bo‘lishiga ta’sir
qildi. Biroq, 1990 yillar oxiriga kelib migratsiya jarayonlari biroz barqgarorlashdi.
2000 yillar boshida shaharda iqtisodiy barqarorlikning ta’minlanishi aholi soniga
0‘zining ijobiy ta’sirini ko‘rsatdi. 2010 yilga kelib Jizzax shahar aholisi 145 ming
nafarga yetdi [3. 62-65]. 2001-2010 yillarda tabiiy o‘sish hisobiga Jizzax shahrida
ham aholi soni ortib bordi. Tug‘ilish darajasining yuqoriligi, sog‘ligni saqglash
tizimining yaxshilanishi tufayli oldingi yillarga nisbatan o‘lim ko‘rsatkichlari
nisbatan pasaydi[3. 62-65].

Ushbu davrda shahar infratuzilmasi rivojlanishi natijasida qishloq
hududlaridan shaharga ko‘chib kelish (ichki migratsiya) kuchaydi. Jizzax shahri
viloyat markazi sifatida keng aholiga ish o‘rinlari, cifatli ta’lim imkoniyatlarini taklif
etuvchi hududga aylandi. Shahar infratuzilmasining yildan yilga rivojlanib borishi,
yangi ish o‘rinlari yaratilishi va yuzlab uy-joylar barpo etilishi natijasida aholi soni
o‘sib bormoqgda. Xususan, 2020 yilga kelib Jizzax shahar aholisi soni 177 ming
kishini tashkil qildi[5. 88-91].Urbanizatsiya jarayonlarining kuchayishi natijasida
2022 yilga kelib shahar aholisi soni 185 ming nafarga yetdi[6. 92-95].

1991 yildan buyon Jizzax shahrida tug‘ilish va o‘lim, nikoh va ajrashishlar soni
izchil tahlil qilinsa, so‘nggi 35 yil ichida sodir bo‘lgan demografik o‘zgarishlar
yaqqol ko‘zga tashlanadi. Dastlabki ma’lumotlar tahlilicha, Jizzax shahrida 2020
yilning 1 yanvar holati bo‘yicha uning doimiy aholisi soni 177,4 ming kishini tashkil
etib, yil boshidan 3,0 ming kishiga yoki 1,7 foizga o‘sgan. 2022 yilning 1 yanvar
holatiga Jizzax shahri doimiy aholi soni 185,2 ming kishini tashkil qilib, yil boshidan
4,7 ming kishiga yoki 102,6 foizga ko‘paygan Shuningdek, 2022 yilning 1 yanvar
holatiga Jizzax shahrida aholining 50,0 foizini erkaklar va yana shuncha foizini
ayollar tashkil etgan. Demak, mazkur holatda Jizzax shahrida erkaklar soni ayollar
soniga teng ekanligini kuzatishim mumkin.

Shaharda 2019 yil mobaynida ayrim aholi qatlamlarining jamiga nisbatan
ulushi sezilarli o‘sishi kuzatiladi: 7-13 yoshdagi aholi ulushi jamiga nisbatan

minus 0,4 foizga kamaygan bo‘lsa, 61-70 yoshdagi aholi ulushi 0,3 foizga o‘sgan.
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2019 yilga kelib aholining tabiiy o‘sishi avvalgi yillarga nisbatan sezilarli darajada,
ya’ni 2,0 promillega, 2017 yilga nisbatan esa 4,2 promillega o‘sgan. Buning asosiy
sababi: shaharda tug‘ilishlar sonining nisbatan ko‘payishi va o‘lim darajasining
kamayishidir. 2020 yil 1 yanvar holatiga tug‘ilganlar soni 3 963 kishini tashkil qilib,
2018 yilning shu davriga (3 627 kishi) nisbatan 336 taga ko‘paygan, shunga mos
ravishda tug‘ilish koyeffisiyenti 22,5 promilleni tashkil qilgan. Va aksincha, avvalgi
yillarga nisbatan 18-24 yoshdagi aholi ulushi sezilarli kamaygan, jami aholiga
nisbatan bu ko‘rsatkich minus 0,6 foizni tashkil etmoqda. Olingan ma’lumotlarga
ko‘ra, 2020 yil 1 yanvar holatiga shahardagi mehnatga layoqatli aholi soni
60,3 foizni tashkil qilib, o‘tgan yilga nisbatan minus 2,8 foizga kamaygan.Aholining
o‘rtacha yoshi 2020 yil boshlarida — 29,8 yoshga yetgan, bunda erkaklarning
o‘rtacha yoshi — 28,9, ayollarda bu ko‘rsatkich — 30,7 yoshni tashkil qilib, ular
erkaklarga nisbatan 1,8 yil ko‘proq umr ko‘rmoqda.

2021 yilning yanvar-dekabr holatiga Jizzax shahrida tug‘ilganlar soni 5 545
kishini tashkil qilib, 2020 yilning shu davriga (4 079 kishi) nisbatan 1 466 kishiga
ko‘paygan. Tug‘ilish koyeffisiyenti mos ravishda 30,3 promilleni tashkil qilib, 2020
yilning shu davri (22,8) ga nisbatan 7,5 promillega ko‘paygan. 2023 yilning yanvar-
iyun oylarida tug‘ilganlar soni Jizzax viloyatida 19 720 kishini tashkil etib, 2022
yilning shu davri (18 330 kishi)ga nisbatan 1390 kishiga ko‘paygan, shunga mos
ravishda tug‘ilish koyeffisiyenti 26,8 promillega yetgan. Jizzax shahrida tug‘ilish
koyeffisiyentining sezilarli oshishi (27,9 dan 33,7 promillegacha)[2. 130]. bo‘lgan
miqdorni ko‘rsatmoqgda. 2021 yilning yanvar-dekabr holatiga ko‘ra Jizzax shahrida
o‘limlar soni 773 ta tashkil qilib, 2020 yilning shu davriga nisbatan (848 kishi) minus
75 taga kamaygan. Shunga mos ravishda o‘lim koyeffisiyenti — 4,2 promilleni
tashkil giladi (2020 yilning tegishli davrida — 4,7 promille).

Migratsiya — bu aholining yashash joyini o‘zgartirishi bilan bog‘liq demografik
jarayon. Shahar aholisi o‘sishiga asosiy ta’sir euvchi omillarga: tabiiy o‘sish
(tug‘ilish darajasining yuqoriligi); qishloq hududlaridan shaharga ichki migratsiya;
iqtisodiy va ma’muriy markaz sifatida aholining shaharga jalb qilinishi va hk.larni

misol qilish mumkin. Jizzax shahrida aholining o‘sishi asosan tabiiy o‘sish hisobiga
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kechgan bo‘lsa-da, biroq migratsiya ham aholi dinamikasiga ma’lum darajada ta’sir
ko‘rsatgan. Ichki migratsiyalar shahar aholisi sonini oshirgan bo‘lsa, tashqi mehnat
migratsiyasi ayrim yillarda aholi o‘sish sur’atlarini sekinlashtirgan.

Jizzax shahrida migratsiya asosan ikki turda kuzatilgan. Ichki migratsiya
misolida tahlil gilinsa, viloyatda qishloq hududlaridan shaharga ko‘chib keluvchilar
soni yuqori bo‘lganligi kuzatiladi. Bu shaharda ish o‘rinlari va ta’lim
muassasalarining ko‘pligi bilan ham bog‘liq. Tashqi mehnat migratsiyasi misolida
qaralsa, 1990 yillardan keyin iqtisodiy sabablarga ko‘ra Jizzax viloyati aholisining
bir qismi Rossiya va Qozog‘iston kabi davlatlarga chiqib ketgan. 2018 yil statistikasi
bo‘yicha, Jizzax viloyatga 11 ming kishi kelgan, 12 ming kishi chetga chiqib ketgan,
migratsiya balansi —800 kishini tashkil qilgan.

Ma’lumotlarga ko‘ra, 2020 yil 1 yanvar holatiga ko‘ra, shaharga ko‘chib
kelganlar soni — 1 933 kishini, shu davr mobaynida ko‘chib ketganlar soni esa —
2 191 kishini tashkil gilgan. Shunga mos ravishda migratsiya qoldig‘i — 258 kishini
tashkil etgan, 2019 yilning mos davrida — minus 247 kishi bo‘lgan. 2021 yilning
yanvar-dekabr oylarida Jizzax shahriga ko‘chib kelganlar soni —1 947 kishini, shu
davr ichida ko‘chib ketganlar soni esa — 2 087 kishini tashkil qilgan. Migratsiya
qoldig‘t — minus 140 kishi (2020 yilning shu davrida — minus 162 kishi).
Ma’lumotlar tahlilicha, 2023 yilning yanvar-iyun oylarida viloyat bo‘yicha ko‘chib
kelganlar soni —3 022 kishi, shu davr mobaynida ko‘chib ketganlar soni esa —
3 873 kishi tashkil qilgan. Shundan kelib chiqib, migratsiya qoldig‘t — (minus
851 kishi)ni tashkil etgan, 2022 yilning mos davrida — (minus 903 kishi) bo‘lgan.
Migratsiya saldosining yuqori darajasi G‘allaorol (minus 164 kishi) va Baxmal
(minus 230 kishi) tumanlarida qayd etiladi. Migratsiyaning ijobiy saldosi Sh.
Rashidov tumani (77 kishi), Jizzax shahrida (48 kishi) va Paxtakor (4 kishi)
kuzatiladi[1. 137].

Nikohlar va ajralishlar. 2021 yilning yanvar-dekabrda FHDYO organlari
tomonidan 1 729 ta nikoh va 218 ta ajralishlar qayd etilgan. Ming nafar aholiga
nisbatan 9,5 ta nikoh (2020 yilning tegishli davrida 8,7 ta) va 1,2 ta ajralishlar (2020
yilning tegishli davrida 1,1) to‘g‘ri keladi.

444



O‘rtacha oylik ish haqi. 2021 yilning yanvar-dekabr oylarida shaharda o‘rtacha
oylik, nominal hisoblangan ish haqi — 3 201,4 ming so‘mni tashkil etib, viloyat
aholisining o‘rtacha ish xaqiga nisbatan (129,5 foiz)ni tashkil etgan. Bunda ish
haqiga ustama, mukofot, rag‘batlantirish xususiyatiga ega to‘lovlar, kompensatsiya
va ishlanmagan vaqt uchun haq kabi to‘lovlar kiritilgan, shuningdek, uning tarkibida
jismoniy shaxslarning daromad solig‘i, ijtimoiy sug‘urta va kasaba uyushmasiga
to‘lovlar ham mavjud.

Xulosa qilib aytganda, mustaqillik yillarida Jizzax shahrida aholini ijtimoiy
himoyalashning yangi tizimi bosqichma bosqich shakllanib, izchil ravishda
takomillashib bordi. Davlat tomonidan ijtimoiy siyosatning ustuvor yo‘nalish
sifatida belgilanishi aholining kam ta’minlangan qatlamlari, nogironligi bo‘lgan
shaxslar, keksalar, xotin-qizlar va yoshlarni qo‘llab-quvvatlashga qaratilgan
samarali mexanizmlarni amaliyotga joriy etish imkoniyatini yaratdi. Shaharda
aholiga ijtimoiy nafaga va moddiy yordam ko‘rsatish xizmati, bandlikni ta’minlash,
tibbly xizmat va ta’lim sohalarida amalga oshirilayotgan islohotlar aholi turmush
darajasining yaxshilanishiga xizmat qilmoqda. Aynigsa, keyingi yillarda
raqamlashtirish, manzilli ijtimoiy himoya va “Temir daftar”, “Ayollar daftari”,
“Yoshlar daftari’ning joriy etilishi ijtimoiy himoyaning samaradorligini oshirdi. Bu
kabi o‘zgarishlar ijtimoiy adolatni ta’minlash, aholi farovonligini yuksaltirish va
barqaror ijtimoiy-iqtisodiy taraqqiyotga erishishda muhim ahamiyat kasb etdi.
[jtimoiy himoya qilish tizimini doimiy ravishda takomillashtirilishi, zamonaviy
talablar asosida isloh qilinishi va manzilli yordamni kuchaytirilishi viloyatning
1jtimoiy-iqtisodiy rivojlanishida muhim o‘rin tutmoqda.

Jizzax shahrida mustaqillik davrida aholi soni izchil o‘sib bormoqda. Bu o°sish,
avvalo tabiiy ko‘payish (tug‘ilish darajasining yuqoriligi) hamda ma’lum darajadagi
ichki migratsiya hisobiga to‘g‘ri keladi. Qishloq hududlaridan shaharga ko‘chish
shahar aholisining ortishiga xizmat qilmoqda. Shuningdek, aholi umumiy tarkibida
yoshlar ulushi yuqori bo‘lib, bu mehnat resurslarining kengayishi va iqtisodiy
faollikning oshishiga turtki bermoqda. Ta’lim, sog‘ligni saqlash kabi himoya

tizimlarining takomillashuvi aholi sifat ko‘rsatkichlariga ijobiy ta’sir ko‘rsatmoqda.
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Shaharda urbanizatsiya jarayonlarining kuchayishi aholining shahar turmush tarziga
moslashuvini tezlashtirdi. Bu esa 0‘z navbatida Jizzax shahrida uy-joy qurilishi,
infratuzilma va xizmat ko‘rsatish sohalarining rivojlanishiga bevosita ta’sir
qilmogda. Umuman olganda, Jizzax shahri demografik jihatdan barqaror o‘sish,
yosh aholi ulushining yuqoriligi va ijtimoiy-iqtisodiy omillar ta’sirida shakllangan
zamonaviy demografik tizimga ega bo‘ldi.

Foydalanilgan adabiyotlar ro‘yxati:

1. Jizzax shahar statistik Axborotnomasi. 2021- yil yanvar — dekabr.

2. Jizzax shahar statistik Axborotnomasi. Jizzaxb 2023.

3. O‘zbekiston Respublikasi Davlat statistika qo‘mitasi. O‘zbekiston aholisi:
2001-2010 yillar. — Toshkent: O‘zstat, 2011.

4. O‘zbekiston Respublikasi Davlat statistika qo‘mitasi. O‘zbekistonda
demografik holat. — Toshkent, 2011 yillar nashrlari.

5. O‘zbekiston Respublikasi Davlat statistika qo‘mitasi. Demografik yilnoma
—2020. — Toshkent, 2021.

6. O‘zbekiston Respublikasi Davlat statistika qo‘mitasi. O‘zbekiston aholisi
2023 yil statistik to‘plami. — Toshkent, 2024.

Kkkk Kkkk

V3BEKUCTOH XYJIYJAUJATHU YOTAJUIAP XYKMPOHJIUT'U JABPU
3THOMAJIAHUM ) KAPAEHJIAPUHUHT TAPUXIIIYHOCJIUTU

Hocupoex Bysaxoes

AHOudICOH 0asnam mexHuxKa UHCmumymu

“Tunnap ea eymanumap amnnap kagedpacu” accucmenmu

V-VIII acpnap Y36ekuCTOH XyAyaW TapuXuIa STHOMAIaHHIl jkapadHiap

HUXO0ATIA Mypakkad, KYIT KaTjaMJd Ba Y30K MY/UIATIA OKWOaTiapra sra Oyirax

O0ockuu xucobOmaHaan. Maskyp naBpaa Ddrammap cu€cuil yromMacu, KeHUHPOK

Typk xokonnuru xykmponsuru, Cyra, bakrpus—Toxapucton, Xopasm, You Ba

daproHa kabu V36exucron XyAyIUJard Maxaului Tapuxuh-MaJaHuil XyQayzasiap

¥3apo daon anokana 6yiran. by xapaéunapaa Typkuii, SpoHul, CYFIuil, KyYMaHun
Ba YTPOK MaJlaHUATIap Oup-Oupura TabCcup KypcaTras.

bupok ymOy naBpHM VpraHuiiga TapUXITYHOCIUKIA Y30K BaKT JaBOMUA

cuécuii Tapux yctyBop OYnuO kenau. Ddramap Ba TypK XOKOHJIMTH, acOCaH,
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JABIATYWIIMK, XYKMJIOpJap, XapOui ropulliap, JUIUIOMATHK MyHocabatiap Ba
TaIlIKA CUECUI aJlOKAJIap HyKTauW Ha3apuJaH EpUTWIAN. ITHOMAJAaHUN KapacHiap
ca KYMMHYA Iy CUECHNA BOKENUKIap (OHUIA, UKKUHUM Japaxaid Macala
cudartuga Kapajaau. 3aMOHABUM TAapUXIIYHOCIHMKAA 3cCa Ma3Kyp JaBpHU (akar
cuécuil Ty3uamanap Tapuxy OpKajid dSMac, OallKu axojdu TapKuOu, MaaHUN MyXUT,
TWJ, €3yB, AUH, STHUK UACHTU(UKANNA, MaJaHUN WHTETpAIMs Ba dTHOMAaJaHUUN
CUMOMO3 OpPKAJIM TaXJIUJ KUJIUII 3apypaTi KydarMoKa.

bynna acocwuit 3pTHOOp DPTammap naBpu, Typk XOKOHIUTH JaBPH, MaXaJUTHH
OTHUK MYXHUT, TYPKHIUIAIIyB >KapaéHiapu, CyFa, OaKTpuii Ba Xopa3Mui
KOMITOHEHTJIap, aHTPOMOJOTUK-apPXEOJIOTHK Jauiuiap, Y30eK XaJlKyd STHOTCHE3U
OwiaH OOFnMK Oaxciiap Xamaa 3aMOHABUM TapUXIIYHOCIUKIArW SIHTH Hazapui
EHJanryBiIapra KapaTuiain.

Dorammap mapu V-VI acpnap Y36eKHCTOH XyAyIHAAard >THOMAIAHMUM
XKapa€HIIapHU YpraHumiga Myxum OockuuiapaaH Oupu xucobOnaHagu. Ddramiap
cuécnil yrommacuHuHr Mapkasuit Ocué, xycycaHn, baktpus—Toxapucton, Cy¥n,
You, ®aproHa Ba KYyIIHA XyAymjiap OunaH OOFIMKIUTH Ma3Kyp JIaBp
TapUXIIYHOCIUTHAA Y30K BakTAaH Oepu O6axc oObekTH OYynubd kenaMokia. bupox
OdTanmap MyaMMOCH TapUXIIYHOCTUKIA KYNMHHYA YJAPHUHT S3THUK KeJuo
yuKUIKM, cuécuit XxXykmponnuru €xu CocoHuiiap OuiaH MyHocabaTiapu
noupacuja EpuTUITaH. OTHOMAJaHWM kapa€Hiap wMacajacu 3ca HucbOaran
KeMMHPOK, alHUKCa apXeoJioTus, Snurpaduka Ba 3aMOHABUI MaJaHU Tapux
EHAalIyBIapy PUBOXKJIAHTAHHUIAH CYHT ajoXuja TaJKUKOT OOBEKTHra amiaaHa
OoIUIaIN.

DdTannap AaBpU dTHOMAJAHUN Kapa€HIapUHU YPraHUIIa aCOCUH MyaMMO
HIyHJaku, JdTamiap xakuaara €3mMa MabJIiyMOTJIap KYTIMHYA TalllKi MaHOanapaa —
xuTol, Bwuszantus, cypus, apmaH Ba apa0-dopc aHbaHajJapuia CakJIaHTaH.
Maxannuii €3mMa MaHOAJapHUHT YEKJIaHTAHJIUTH TAAKUKOTUYMIAPHU apXEOJOTHK,
snurpaduK, HyMHU3MaTUK Ba aHTPOIOJIOTHUK MaTepuauiapra MypokaaT KUJIHIITa
MaxOyp strad. [y ca®abnu Ddramiap AaBpu TapUXIIyHOCIUTH KyN MaHOanu Ba

Ky 0axciiy XyCycHsITra ara.
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Ddramnap MyaMmocH OViinya TapuXIIyHOCTHK/Ia OUp HeUTa acoCUid HyHaITUII
miakJutaHrad. bupunun iyHanum ¢ TauiapHUHT STHUK MaHCYOJIMTMHU aHUKJIAIlra
KapaTwiran OynuO, yHJa yjap XyHHJIap, TYpKUilIap, 3pOHUNIap €KW apaliaill
CUECUU-OTHUK OupnammMa cudatuga Typidya TadkKUuH KaiduHraH. WKkkuHum
nynanum Odramnapaun Coconuitnap, bakrpus—Toxapucron Ba Illapkuit Dpon
cuécaru OwnaH OOFNMUK XOJ/a YpranraH. YUYuHuUM HyHanum DdTamiap JTaBpUHH
Mapkazuii Ocuégaru mMaJaHvil ajokanap, maxap MaJaHUATH, TUHUKA MYXUT Ba
THOMAJAHUM WHTErpanus >xkapa€¢Hiapu OwiaH OOFIMK XOJAa TaxJIMJ KUJIUIIra
KapaTWiraH. 3aMOHABUW TapUXIIYHOCIMKIA alHaH YYWHYM HyHanuin Tobopa
MyXHM axaMHUAT KacO 3TMOKJIA.

Odramnap xakugaru wik uiMuil Kapamwap XIX acp oxupu Ba XX acp
Oomutapuaa MapKITYHOCIUK Ba KJIACCUK MaHOAITYHOCIUK JIOMPacH/ia IIaKJIaH Iu.
by naBpna TagkukoTumiiap acocan Buzantusi, XxuTol Ba apad-hopc ManOanapumaru
MabJIyMOTJIAPHU KUECUM TaxJIMJI KWIMII OpKadu D(TajslapHUHT KeIUO YUKUIIIH,
reorpaduK TapKaJuIIM Ba CHECHM pOJIM XaKuJa Xyjocajap YMKApUIIra xapakar
kwiguiaap. “White Huns” — “oxk xynmap” artamacu aitHu my aaBpaa Fap0O
TapUXITYHOCIIUTU/IA KEHT KYJUTAHUIIIH.

Nnk TapuxiryHocnukaa Ddramuiap KynuH4Ya “XyHHIIap” OusiaH OOFJIUK X0J1a
TaJKUH KWJIUHTaH. by €HpamryBna acocuil 3bTHOOp O(TayiapHUHT KYydMaH4Yu
tabuatu, Xapouit ¢aommurn Ba CocoHuinmap xamaa XWUHIUCTOH OuiaH
MyHoOcabaTiapura Kapatuirad. bupok Maskyp €EnmamyB Odtamiap cuécuid
yrommMacuHUHr Mapkasuii Ocuénarn Maxaiauid MaJdaHui MyxuTiaap OwuiiaH
MyHOCa0aTWHU eTapivd Japaxkana ouuO Oepmarad. DdTamiap, acocaH, TalllKH
cuécuil Kyd cudaTuaa TaCBUpJIaHTaH.

B.B. bapronbn acapnapuma Ddrannap macanacu Mapkazuit Ocu€ TapuXuHUHT
MyXUM OYFuHU cudaTuaa Twira onuHaau. bapronbn Mapkasuii Ocué TapuxuHu
¢3Ma MaHOaap acocujia TH3UMIIM YpraHuilra KaTTa Xxycca Kylrad oyica-aa, yHUHT
naBpuaa Ddrannmap naBpu dSTHOMAJAHUMN KapaCHIIapU MaXCyC MYCTaKUJI MyaMMO

cudaruaa xanu TYIMK makuianmarad sau[1]. My cababmu Ddrammap xakuaaru
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Kapauuiap Kynpok CHUECHIl TapuX Ba MaHOAUIYHOCIMK MabyMOTIIApU JOMpACH[A
KOJITaH.

CoBet TapuxmryHocauruaa I ramiap MyaMMOCH STHTH OOCKWYTa KYTaprIIu.
by nmaBpaa apxeosIoTMK TagKMKOTIap, HYMU3MaTUK Marepuajiap Ba €3Mma
MaHOaapHU KUECUH TaXJIWJI KWW UMKOHUSATIAPU KeHrainau. JdTamiap, aBBao,
Mapkaszuii Ocuéna kKeuraH WKTUMOUM-UKTUCOIUNA, CUECHIM Ba ATHUK KapaCHiap
Owmtad OOFIMK X0J1/1a VPraHUIIN.

b.A. JlutBuHCKMiHUHT OdTamnap JgaBpura OUJ TaIKUKOTIApU COBET
TapUXIIYHOCIUTHAA alloXMlla axamusarra sra. Y Odramiap AaBpuHu bakTpus—
Toxapucton, [lapkuit Dpon Ba Mapkazuii Ocué MagaHuil MyXuTu OusiaH OOFIIUK
X0JiAa Tax) i Kuiau. JIutBuHckuid Ddramnap naBnatuau (axkat xapOuii-cuécuii
Kyu cudaruga 3mac, 0anku Mapkazuii Ocuénaru MajaHuil ajokajap TH3UMHUJA
MyXHM YpHUH TyTraH cu€cuil yromma cudaruaa 6axonaau[2].

CoBer  TapuximyHochnuruga — Odrammap  gaBpu  kynuHYa  (deonan
MyHOCA0aTIapHUHT IMAKJUIAHUIIM, [aXap MAaJaHUSTUHUHT  PUBOXIJIAHMUIIIY,
XyHapMaHIIWINK Ba CaBl0 ajJloKajdapu OuiaaH OOFIMK XOJa TAIKUH KWINHIU. By
EHIAIIYBHUHT WXKOOUM TOMOHHM WIyHJaKu, y DdTamiap AaBpuHU ¢dakaT Xapowuii
IOpUIIJIAp TapuXu OWJIaH YeKjiaMmail, MOJIIUNA MaJaHUAT Ba UKTUMOUM-UKTUCOIUN
MyHoca0atnap Owinan Oofnaau. bBUPOK coBeT METONONOTUsICM TabCHUpUIA
ATHOMAJaHUM >KapaHIApHUHT WACHTU(PUKALMOH, TWJ, JAWUHUN Ba MaJaHUM
KOPHIIIYB >KMXATJapy eTapiid Japaxaja MYyCTakuJ Hazapuid macana cudaruaa
KYpHWJIMaIH.

C.II. ToncroB, A.H. bepumram, M.E. Maccon, f.F. Fynomos Ba 6o1mika coBeT
TQJIKUKOTYMIApU TOMOHMJIAaH aMmajira OIIMPWITaH apXEoJIOTHK TaJKUKOTIap
O¢rannap naBpura ouja MOIAWA MaJaHUATHU YpraHUIITa 3aMHUH sipaTau. bupok
COBET TAPUXIIYHOCJIMIHJIA apXEOJOTUK MAJaHUSTHU MYyalsH dTHUK TypyxX OuJiaH
OOFJam TEHACHIIUIACH MaBXyJ Oynranu ca®adnau, DdTamuiap JaBpugard MaaaHui
Y3rapunmiap 0ab3aH dTHHK Xapakariap OwiaH OeBocuTa M30XJaHAN. 3aMOHABUM
HyKTau HazapiaH OyHaai €HjairyB SXTUETKOPJIMK OWsiaH Kailta OaxoiaHUIIU

JIO3HUM.
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DdTanmap MyaMMOCHMHUHT SHT MYypakkal >kUxaTiapujaH OUpH YJIapHUHT
ATHUK MaHCYOJIMTY Macajacuaup. TapuxuryHocaukaa DdTamiap Typiu JaBpiapaa
XYHHJIAp, TYPKHUIAp, dpOHUIIap €KUM apajiail CUECUH-ITHUK yiomMa cudaTuma
Oaxonanran. by 6axcnap, acocan, xuToil ManOanapuaara THOHUMIAp, BuzanTus
MyauTiQIapUHUHT “OK XyHJIap” XaKuJaard MabIyMOT/Iapy, HyMHU3MAaTHK Jaujuiap
Ba aHTPOIIOJIOTHK XYJIOCAIap aCOCUIA FOPUTHIITAH.

Ddramnmapan  xyHHiap Owian OofnoBun EnpamryB Fapd Ba Poccus
TApUXITyHOCIUTHIA aHYa BaKT Tabcupiu Oynran. by kapamma “Hephthalites” Ba
“White Huns” aramanapu Oup-Oupura sSKdH MabHOJA KYJUIaHWIraH. bupox
KeMMHTY TaJKUKOTIapaa ymi0y aTaMaJapHUHT [IAPTIWIATH Ba  TallK{
MaHOaaparu HoMJiall aHbaHajapu OusiaH OOFUKJIUTU Kypcatuiau. “Ok xXyHiuap”
aTaMacu TapUXUil BOKEJIMKHU TYJIUK aKC dTTUPMACIUTH, Oanku Buzantus Ba 6oiika
TallKU MyaJiudIiap TacCaBBYpUHUHT MaXCyIu OVIUIIN MYMKUHIIUTY TabKUIJIAH]TH.

Odramiapa  Typkud  MyXuT OuiaH  OOFJIOBUM  Kapauuiap  Xam
TapUXIIyHOCIWKAAa MaBxkyl. by &énmamyBma Odrammap kyuMmaHuum cuécui
Ty3uiaMaznap, Typkuidl KaOunanap €ku KeWnHru TypK XOKOHJIUTH OWiIaH OOFJIMK
x)apaCHyiap OpKajiu TYyHIYHTUpWiIaad. bupok Oy Kapaimn xaM MyTiakJIallTHPUIICa,
Odramnap naBpunaru bakrtpus—Toxapucron, Cyra Ba Illapkuii Dpon magaHuit
MYXUTHUHHHT POJIMHU KaMaTHPUO KYHUIIIM MYMKHUH.

O¢ranmapau SpoHHi MyXHT OuiaH OOFJIOBYM EHIAITYBAA dCa YJIAPHUHT
baktpusa, Toxapucton Ba Illapkuit DpoH OwiaH anokajgapura ajoxuja ypry
Oepunaau. bakrtpuit TwiIHM, Maxaumii MabMypUNl aHbaHAJNIAp, HYMH3MAaTHUK
matepuamiap Ba Coconuinap OuiaH MyHocabaTiap Oy KapallHUHT aCOCHM
nanuiapu cudatuaa KenTupwiaad. Xyaonoa PuzoxoHu Ba Oolika 3aMOHaBHMA
TagkukoTuniap ODdTammap Macanacuuu aiviHan Illapkuit Opon Ba Mapka3zuii
Ocuénaru Ked aHTUK JAaBp TpaHchoOpMalMsUIapy Joupacuia KypHIlra Xapakart
Kunagunap[3].

3aMOHaBUH TapUXIIYHOCHHKAA OdTammapHu OUpOp SATOHA STHUK TYPYX
cudaruga Karbuil Oenrwiamra HUcOATaH 3XTUETKOP MyHOcal0aT KydalMOKa.

Kymnab TaakukoTydmiap DdTauiapHu Ky KOMIOHEHTJIM CHUECHM YIOIMa, ShHU
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TypJIM 3THUK Ba MaJIaHUI TYpyXJIapHU ¥3 Uuura oJirad cuécuii oupinamnima cudaruaa
TaJKUH KWiuiira mouwi. by é€nmamysB DdTamiap maBpuaarn >THOMaIaHUN
x)apaCHIapHu “OTHUK MaHCYONHWK’ caBoiM OwWjaH deKjIamaclaH, MaJlaHun
WHTErpanus, CUECUI MOCIIAIIYB Ba XyAyIUl ¥3apo TabCUPJAp IOUPACUIA TaXJIHII
KWIHII UMKOHUHH Oepajiu.

O¢rannap maBpu STHOMAJAaHUM skapaéHiapuHu Ypranumaa bakrpus—
ToxapucToH XyIyau ajoxuja axaMmusrra sra. Maskyp xyaya Odramiap cuécuit
tabcupu, Coconuiinap 6mnan MmyHocabaTiap, OyaIaBUIlIMK, MaXaJUTHA SPOHUN THIT
MyXUTH Ba IIaxap MaJaHUiITH KecuiiraH wmakoH Oynran. Illy ca6a6mu
TapuxiryHoclukaa ODdTammap Myammocu kynuH4Ya  baktpus—Toxapucton
MaTepuaapu OmiaH OOFJIMK X0JIJa YpraHuiiau.

b.A. JlutBunckuii, ®@panu ['pene, Hukonac Cumc-Yuneamc Ba Xynonon
Puszoxonu Ttagkukotrnapuaa bakrpus—Toxapucton Myxutd OD¢Tamiap JaBpUHU
TYUIYHUII YYyH acocuil XyayJjapaaH Oupu cudaruma OaxoiaHaau. ANWHHKCA
Cumc-YunpsaMc TOMOHHJIAH HAIIp STWITaH OaKTpUi XyxoKariap MaXajuTui T,
XYKYKHI MyHOca0atiaap, MabMypuid aMaauET Ba WKTUMOUM MYyXUT XaKuJa MyXUM
MabiaymoTiap Oepaau[4]. by xyxokatnap Ddramiap Ba yHAaH KEWUHTY JIaBpiap/ia
[Mapkuii DpoH Ba ToxapucToH XyAyauaa Maxauikil €3Ma MaJaHUSITHUHT CaKJIaHUO
KOJITAHWHHU KypCaTaIH.

O¢ramnap naBpuaa bakTpus—ToxapucTOH MyXUTUHUHT aXaMUSITH IIyHIAKH,
Oy Xyayana cu€écuil XyKMpOHJIMK Ba MaJaHuil XaéTt Oup-Oupu OuiaH TYIUK MOC
KenMarad. SpHu cuécnii XOKUMHUAT DdTamuiap €K KeWHHPOK TYpKHUH »yuTaiap
Kyauaa OynraH xoJulapja Xam MaxXalliui OakTpuil THII MyXHTH, OyjiaBuil Ba
3apAyIITUN aHbaHalap, maxap MaJaHUsITH Ba XyKyKUH aMauET cakjaHUuO KOJITaH.
By xonat aTHOMaanui sxapaéunapHau ¢akat CUECUN XyKMPOHJIIUK Y3rapuiiiy Ouiiad
M30XJIall MyMKHWH dMaCIUTHHU KypcaTau.

Odramnap naBpuna Cyra, You Ba @aprona xyayaiapu xam Mapkazuit Ocué
ATHOMAJaHUM >Kapa€HJIApPUHUHT MYyXHUM TapKuOuii Kucmiapu Oynran. ["apuwm
Odramnap gaBpu Tapuxu kynuH4a baktpus—Toxapucron Ba Coconuiisiap OusiiaH

MyHOcabatnap KOHTeKcTuAa VypranwiraH OVynca-na, Cyrn Ba ®aproHa kabu
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XYy AJIapHUHT MaJlaHui POJIM XaM TApUXIIYHOCIHKAA TOOOpa KYIpOK 3bTudopra
OJINHMOKJIA.

Cyrn myxuty D¢ Tauiap naBpua maxap MaJaHusITH, CaBI0 ajJoKaiapu, E3yB
aHbaHAJNApW Ba JUHUM XWIMA-XWUIMK OuiaH axpanu® typraH. Keitmnru Typk
xokoHymru naBpuna CyFa TypK-CyFI MyHOcCaOaTIapUHUHT MapKa3wii MalOHHUTA
alimanran Oyica-ma, YHHHT WIK acociapu DdTamiap IaBpuja XaM MaBXKyJ d/U.
OtbeH e na Becwhep cyrmmapuu keHr EBpoocué caBgo TapMOKJIapUHUHT (haos
UITHPOKYMIapu cudaruaa TaakuH KwinO, ynapHuHr Mapkasuit Ocuénaru
MaJIaHuK JkapaéHiIapJard poJuHU KaiTa 6axosaau|S].

UYou Ba ®aprona MyxuTH 5ca ODPTaimap AaBpujla MaxaUIdd 1Iaxap
MaJIaHUSITH, CaBI0 WYJIapy Ba TYpJIM STHUK TYpyXJiap ajlloKajiapyu OusiaH OOFJIHMK
xoiaa axamusT kacO stran. b.Mar6o6oeBuuHr daprona BoAMIICH apXeOJIOTHICH
Oyitrya TaIKUKOTIapu Ma3Kyp XyAy//la MaXauIuid MaJlaHui TaBOMUIINK Ba TalllKU
AJOKAIADHUHT MYXMMJIMTMHHM ~Kypcataad. by Xyaymiapjiard apxeojaoTHK
Matepuaiap OdTauiap JaBpyaa  XaM  Maxaiud  MaJaHuil  aHbaHalap
CaKJIaHTAaHWHW Ba TalllKK CHUECUN Tabcupiap OuiaH Oupra pUBOKIAHTAHUHU
KypcaTaau.

By ’kuxaT TapuUXIIYHOCIUK Y4YyH MyxuM: OdTamiap AaBpuHHU (Dakar
“Ddramnap gaBnatu” Tapuxu cudaTuaa smac, OAJKU Typiau XyIyAUd MagaHu
myxuTiap — baktpusi-Toxapucton, Cyra, Hou, @aprona Ba Xopa3Mm y3apo ajloKacu
cudatuaa ypraHuui 3apyp.

Ddrammap mapuaa Mapkasuit Ocué TUHUN Ba MaJIaHUK KUXATIaH XUJIMa-X AT
MyXUT OynraH. bynamaBuiinuk, 3apAylITHINIMK, MaXaJUIUd  3BTUKOMJIAP,
XPUCTUAHJIMKHUHT alpuM OKHMMJIapu Ba OOIKAa JUHUNA TabCcUpiiap TypJu
Xynymaiapaa Oup-Oupu OunaH €Hma-€H MaBxyj OynraH. TapuxmryHocnukaa Oy
Macana jgactiad cuécil Ba apXeoJIOTMK KOHTEKCTAA KypuiraH Oyiica, KeHWHTH
TAIKAKOTIapAa MaJaHWWd MHTErpauus Ba JUHUN MYJOKOT HYKTau Ha3apuliaH
TaxJTAJI KWJIMHA OOTIIIIaIH.

Opanr ['pene taakukotnapuaa Kunapuiinap Ba Ddramiap naspuaa Mapkasuii

Ocué xampa Ilumonmit-FapOuit XuHIUCTOH YpTacujaarn MaJaHWil ajokaiap,
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Oy naBUMIMK Ba OOIKAa TUHUN TabCUPJIAPHUHT y3apo MyHOCa0aTH MyXUM YVpHUH
tyTanu[6]. by éumamysB Odtamnmap gaBpuHu (akaT xapOuii-cu€cuii BOKETUK
cudaTtuna smac, Oaikd MaJaHWN Ba TUHUM aloKajap AaBpu cudatuga TyHIyHUII
UMKOHUHHU Oepajiu.

JIvHAi XWUIMa-XWUIMK STHOMAJaHUM JKapaéHiap y4yH MyXUM KypCaTKA4
xucobmanaay. YyHku AuH dakat YbTHKO TUZUMH 3Mac, Oaiku €3yB, CaHbarT, axap
MaJaHUsATH, XalKapo aJjloKajap Ba HUJeHTU(UKAIUs OwiaH OOFIMK MaJaHUi
uHctutyTaup. Ly cababmu Ddramnap naBpuaaru IMHUNA MyXUTHHU YPTaHUIIT STHUK
Ba MaJlaHUM xapaCHJIapHU YyKYpPpOK TYIIyHHUIITa Epjam Oepau.

Cyurru ¥ Wwumkiapaa DdTamiap JaBpy TapUXIIYHOCIUTHIIA MyXUM
METOJI0JIOTHK Y3rapuil 103 oepau. Wirapu acocuii 3ptr00p I TamiapHUHT STHUK
KeMMO YMKUIIM Ba CHUECHUM TapuUXHW Macaiallapura KapaTwiraH Oyica, XO03Upru
TAIKAKOTJIapAa YJIAPHUHT KYIl KOMIIOHCHTJIM CHECUW-3THOMAJAHUN MYXHUTIAru
VpHHM, Maxauiuid MaJaHuil jkapaénnap OwiaH MyHoca0aTh Ba MUHTaKaBUUN
ajyoKajaapJard poJii KynpoK TaxXJIWJI KHIMHMOK/IA.

Xynonon Puzoxonu Ddramnapuu [lapkuit IpoH Ba anTtuk naBp EBpoocuécu
KOHTEKCTH/Ia TANKUH Kuiica, @paHu ['peHe yapHu MUHTaKaBU MaIaHU alloKaJiap
tiuzumMusia kypaau. Hukonac Cumc-YunbsiMc Maxauivil OakTpuil XyxokaTiap
opkasiin D@Tayyap Ba yHIAH KEWHMHTH JaBpjapAard THJI Ba MabMypHl MYyXUTHHU
KaliTa TUKJIAIl UMKOHUHM Oepaau. DTheH e j1a Becvep aca CyFa caBno TapMOKiIapu
opkanu Mapkasuii Ocué€naru MagaHui anoKaJapHUHT KEHIJIMTMHU KypCcaTau.

Maskyp 3amoHaBuii E€HpamryBiap OdTaiap JaBpd  3THOMaJaHUU
JKapaCHJIapUHU SHTM HYKTaW Ha3apaaH Oaxojamra WMKOH Oepand. Yiap
DdTamiapau OUpop AroHa ITHUK KaTeropusra 00raad KyimMacaad, CUHECUI yIOIMa,
MaJlaHWi TabCUP MAHJOHM Ba MHUHTAKaBUN HWHTerpamus xapa€Hu cudartuia
KYPUIIHY TaKIU( KUATaaH.

OdTannap AaBpu HSTHOMAJAHUN >KapaCHIAPUHUHT TapUXIITYHOCIUKIArd
TAJIKMHU TaxJIWJIU IIYHU KypcaTaauKu, Ma3Kyp MmyaMMo XX acp 1aBOMHIA aCOCAH
ATHUK KEJIUO YMKHUII Ba CUECUN TapuX Macajiajiapu aTpoduaa ypranuiarad. bupok

XXI acpra kenun6 DdTammap MyaMMOCH MaJaHWM HWHTErpalusi, MHHTAKaBUN
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ajyloKayiap, Kyn KOMIIOHEHTJIM CHUECHN yrolIMa Ba ATHOMAJaHUA MYXUT HYKTau
Ha3zapuJaH Kaiita 6axoJaHMOK/IA.

Ddramiap IaBpHHE Y30EKHCTOH XyAyAWIAarH >THOMAJaHHH kapaéHiap
TapUXIIyHOCIUTHAA anoxuaa Oockuu cudartuaa Oaxonam jo3uM. by naspna
MaxaJuiiid CyF¥Jl, OaKTpwii, TOXapWUCTOH, 404, (paproHa Ba XOpa3MUUl MyXHTIIAp
TalKu CHECHM TabcHWpiap OwimaH Oupra MaBxkyn OynraH. DdTamiap cuécuid
ylolIMacu ymly MyXUTJIapHU MYK KuWimarad, Oanku ynap OuiaH y3apo
myHocabarra kupumrad. Uy cababmu DdTannap AaBpuHU “OTHUK ajaMalldHyB”
EKkU “KY4YMaHUU XyKMPOHJIUK MOJENM OpPKajau dMac, OalKy MaJaHuid UHTErpalus,
cu€cuil MOCTallyB Ba THOMaJaHUN CUMOMO3 HyKTaW HazapuJaH TAJIKUH KHJIAII
Makcaara MyBOQUKAUD.

[y 6unan 6upra, Pranmap MyaMMOCHHU Xajl KWJIUIIAA OUpop siroHa MaHOa
Typu €Ku OMpOp SATOHA TAPUXIITYHOCITHK MaKTaOHWra TasHUII eTapiau dMac. XUTOH
MaHOanapu, Buzantus MabiaymMoTiapu, apad-popc aHbaHAJApU, apXEoJorus,
snurpaduka, HyMU3MAaTHKa Ba aHTPOIOJIOTHK JNalWJUIap KOMIUIEKC TaxJIHI
KWIMHTaHAarua D¢ raiiap 1aBpuaaru dTHoMagaHui kapaéHiap xakuaa TYJIUKPOK
TacaBBYpP XOCHJI KUJUIII MyMKHH.

Iynnait kum6, Ddramiap naspu Y36exucron xyayaunara V—VIII acpnap
ATHOMAJIAaHUM XKapa€HJIAPUHUHT AacTIa0Ku MyXUM OocCKuuIapuaaH Oupu OYnuo,
KEMMHIY TypK XOKOHJIMIM JaBpUa KydyalraH TypKAW CUECUM Ba MaJaHUU
TabCUPJIAP YUyH TAPUXUHN 3aMUH SIpaTraH.
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L L

V3BEKMCTOH XYIVIUJIATH TYPK XOKOHJIUTH IABPH
STHOMAJAHUI MYXUTHUHUHT TAPUXITYHOCJUKIATH
TAJKUHA

HocupoOex byBakos
AHOudICOH 0asnam mexHuxKa UHCmumymu
“Tunnap éa eymanumap ¢aunnap xageopacu’ accucmernmu

Typk xoxkonmmru naspu VI-VIII acpnapna V36exucTon XyAyaua Kedras
THOMAJIAHUM JKapa€HIapHUHT SHT MyXUM OOCKUWIapuJaH Oupu xucobsanaau. by
JaBpJa XO3Upru V36ekucron xynynu, xycycas, Cyrn, Hou, ®aprona, Toxapucton
Ba X0pa3M TYypKHil cCUECHI TabCUP IOMpacUra KUpraH O0yica-aa, Maxaiiid SpOHUN
THJUIU, IIAXAPCO3JIMK Ba IEXKOHUYWINK MATAHUATUTA ACOCIIAHTaH MYXUTIIAP Y3 UUKU
aHbaHanapuHu cakiaad konrad. llly ca6abmu Typk XOKOHIUTH NaBpuHU Gakart
CUECUN XYKMPOHJIMK €KHM JaBIaTYWIIMK Tapuxu cudaruia sMac, Oajakd TYpPKHM
CUECUHN BIUTa, MAXAUIMA CYFI-0aKTpHil-XOpa3MUW MYXHUT, LIaxap MaJaHUSTH,
CaBJO ajoKajapu, TWJI Ba €3yB TU3UMJIAPU Yy3apO TabCUpJALUraH 3THOMAJIAHUU
xapa€H cudaTuaa TaxIuI KWINILL 3apyp.

TapuxmyHocinukaa Typk XOKOHJIUTHA y30K BAakT JaBOMHUJA aCOCAH CUECHUM
Tapux, XxapOui topunuiap, XokoHnukHuHr I[llapkuit Ba FapOuii kucmmapra
OynuHUIIM, XUTOM OMinaH quIuioMatuk MmyHocabarnap, Coconuitnap Ba Buzantus
GuIIaH anoKagap HyKTau Ha3apHAaH ypraHuirad. BUpok Y30eKuCcTOH XymLyIuaard
ATHOMAJIaHUM >KapaEHJapHU TYLIYHUII Y4yyH Oy €HpamyB etapiau sMmac. YyHKH
TypK XOKOHJWIHA JaBpUJa MHUHTAKaAa CUECUM XOKUMHAT TYPKUU JJIMTA KYJIUOA
OynraH xoJyiaa, MKTUCOAMM, caBlo, €3yB, AUHUI Ba IIaxap MaJaHUATHAA CYFAJIap,
OAKTpUSUIMKIAp, XOPa3MIIMKIIap Ba MaXaJUIMM aX0Jdu MyXUM poJib ViHaIIAa JaBOM

9TT'aH.
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[Ily wmapHOga Typk XOKOHJIMIM JaBpPU OTHOMANAHUWA MYXUTHHUHT
TApUXIIYHOCIUKIArd TaJKUHU OWp HeuTa acoCui WyHamuIa IIaKJUIaHTaH:
oupuHUKrcH — TypK XOKOHJIMTMHY KaJIUMTU TYPK JaBIaTYHIINTYA Ba CUECUM TU3UMHU
cubartuga VpraHuil; HKKUHYUCH — TYpPK-CYFA MyHocaOaTiapuHH CUECHUH,
UKTHCOIUN Ba MaJaHUM MYJOKOT cu(aTtuja TaxjIMJI KWW, yduHuucu — You,
®aprona, Cyrn Ba Toxapucrtonga Typkuil cU€CUil TabCUp Ba MaXaJIMKA MaJaHUI
aHbaHAJIAPHUHT Y3ap0 MYHOCA0ATMHU KYpCaTHIL, TYPTUHUHUCU — TYpPKHIIaIlIyB
XKapa€HUHU STHHUK QJIMAIIMHYB 3Mac, OalKW TWJI, CUECHMI MaJaHUSAT, dJIMTa Ba
MaJlaHUW UHTErpanus xapa¢Hu cudaruga 0axoarl.

Coget TapuxmyHocnuruaa Typk XoKoHIuru aaBpu Mapkazuii Ocué tapuxu
Oylinya MyXUM TaJKUKOT OO0BEKTH cudaTuaa ypraHwirad. by naBpra owun
TaIKUKOTIApAa acoCUi IBTHOOP TYpKUM KaOWJIaJapHUHT CUECHUN YIOIIYBH,
XOKOHJIMKHUHT HM)KTUMOUM-UKTUCOAUNA Ty3yMHM, Ky4dMaHud Ba YTPOK axoJju
MyHoca0aTiaapu, maxap MaJaHUusATH Ba STHOT€HE3 MyaMMOJIapura KapaTuira.

A.H. bepumtam Typk XOKOHJIUTH Ba KaJIMMIU TypKJIap Tapuxu Oyiinda coBet
TApUXITYHOCIUTUA MYXUM YpUH TyTraH oJMMIIap/iaH Oupu XucoOaHaau. Y HUHT
“CounanbHO-3KOHOMUYECKHIM CTPOil OpXOoHO-eHUceckux Tiopok VI-VIII BexoB”
acapu/ia KaJUMI'H TypK )KaMUSITHHUHT WKTUMOMI Ba HKTUCOAMI acociiapu, XxapOuii-
CUECUHM TAIIKWIOTH Ba KaOWJIaBUW Ty3WJIMAacu TaxXJWJ KWIUHTaH'. bepHiuTam
énpamyBuga Typk xokownurd (akat cu€cuii Oupnamma sMac, OaJKu MyailsiH
WKTUMOUM-UKTUCOAUN TapakKKUET O0CKUUU cudaTraa Kypuaaau.

CoBeT TapuXIIyHOCIUTHIAA MA3Kyp €HIANTYBHUHT MXKOOUH KUXATH ITyHIAKH,
Typk XOKOHJUTH AaBpH KYIMaH4YM TYPKHUM >KaMOAapHUHT Tapuxuii (aosmrwy,
yJIapHUHT JIaBJIaTUYWIIMK TYy3yMU Ba YTPOK axoyii OWjiaH MyHOcalatjapu HyKTau
Ha3zapuaaH TaxJuil KWInHAu. bupok Oy TaaKuKoT/Iapja 3THOMaJaHWH >KapagHiap
KynuHYa GopMalvoH Ha3apusi, KKTUMOUM-UKTUCOIUNA MyHOCa0aTIap Ba 3THOT€HE3
MyaMMOJIapu Jloupacujia TymyHTupwiad. HaTtwkana uaeHtudukanus, mMagaHui
KOPHIITYB, THJI MyXUTHHHHT KYT KaTJIAMJIMJIUTH Ba TYPK-CYFJl MaJlaHU CUMONO31

KaOu Macananap MyCTakuJl Ha3apuil Myammo cudaTuaa erapiarnda O4niIMaIu.
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JLH. I'ymunér acapiapuaa 3ca Kaaumru typkiap EBpoocué tapuxuaa daon
cuécuil Ba IUBUIIM3ALMOH Ky4 cudatua TadkuH KuinHan?. Y TypK XOKOHJIUTHHH
KEHI JalliT MakoHU Ba EBpoocué anokanapu Tunmmuaa 0axoJanra xapakar KHIIu.
bupok yHMHI mnaccHOHApJIMK Ha3apusCH aKaJeMUK TapUXIIYHOCIUKAA Oaxciu
Oynaranu cababmum Mas3Kyp TaAKMKOTAA ['yMHIEB HIIapU METOAOJOTHK acoc
cudaTtuna 3Mac, 0alkd COBET TAPUXIIYHOCIUTHA TYPKHUI OMHIIHU KydaWTHpra
nyHamum cudarumaa 6axonaHaIy.

Typk XOKOHJMIW JaBpPUHU YPraHUIIIA XUTOM CYJIOJNaBUW COJHOMAaJapu
acocuit ManOanapaan oupu xucodmnanaau. “UYxoy ury”, “baii mm”, “Cyit ury”, “LI310
Tan my”, “Cunp Tan mry” kabu manOanapaa Typkiap, yJIapHUHT XOKOHJIAPH,
KaOunaBuid TapkuOW, XuTOW OWJIaH MyHOcabaTiIapu, 3IYWIMKIAp Ba CUECUU
BOKeajap Xakuja MyXuM Mabiymotiap cakianras. [y cababmu Typk XOKOHJIUTH
TApUXIIYHOCIUTUAA XUTOM MaHOaJapuHHU YpraHUIl aloxuaa MyHamum cudaruaa
IIAKJIJTAHTaH.

Liu Mau-tsai’uunr “Die chinesischen Nachrichten zur Geschichte der Ost-
Tirken” acapu xutoil MmanOanapuaa KauMru TYpKJIap XaKuIard MablyMOTJIApHU
TU3UMJIAIITHPUILIA MyXUM YpuH TyTaan®. YmoOy um acocan [llapkuii Typkiapra
Oarunutanrad Oyica-na, Typk XOKOHJIMIY TapUXH, TYPKUI CUECUI MYXUT Ba XUTOM -
TypK MyHOca0aTIapyuHU YpraHuiiga MyXuM MaHOalTyHOCIUK TassHY OYJInM0 Xu3mar
KHJIaU.

Typkua tapuxumcn Axman Tomarun xam ['VKTypkiiap TapuxuHU XUTOU
MaHOanapu acocuja KeHT TaxJIWil KWITraH. Y HUHT TaAKUKOTIapu TypK XOKOHJIUTH
cuécuil Tapuxu, XOKOHJap (aonusaTH, Typkud KaOuiamap Ba XuTol Ouiad
MyHoca0aTnapHu VpraHuigga MyxuM axamustra osra*.  BuUpok  Maskyp
TaJKUKOTIApJa acoCuil ypry cuécmii Tapuxra Gepuiaranu cababmm, Y36ekncToHn
XyAyIuJara Maxajumi aTHomaganui Mmyxut — Cyrn, Hou, @aprona Ba ToxapucToH
Ownad OOFIHK KapaéHiap KYIpoK OMIBOCUTA KYPUHAIH.

Xuroit maHOaapugard MabIyMOTJIApHU STHOMAJAHHWM >Kapa€Hiap HYyKTau
HazapuaaH TaxJIWJI KWIMIIIA 3XTUETKOPIUK 3apyp. UyHKH XuTou Mmyamudiapu

TypKJIapHUA Tamku cuécuii cyObekT cudaruia TacBupiaran. ManOanapaaru
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STHOHMMJIap, KaOujia HOMJapu Ba XyAyJIud aramMajapHd 3aMOHaBUN DSTHHUK
TylIyHYanap OuiaH TYFpuaaH-TYFpU TEHTJIAIITUPUIL METOOJIOTUK XaTojapra ojauo
kenum MyMmkuH. Iy caGabmu xuToil ManOanapu apXeosoTHUK, SIHUrpaduk,
CYFIIIYHOCJIMK Ba HYMU3MaTUK MaTepuauiap OuiaH KUECUU TaxJIWi KUJIMHTaH[a
IOKOpY WIIMUM HaTH>Xa Oepau.

Fapouii Typk XOKOHJIMIH Ba V36exkucron XYAYAUIATH MAXAJUIMHA MYXHT

V36ekucron Xyayau yuyH aiHukca FapOuii Typk XOKOHJIMTH JaBpu
myxumanp. Yynku Cyra, You, @aprona, Toxapucton Ba Xopa3Mm Ma3Kyp IaBpaa
TYPKHAM CHECHUU TabCUP, MaxXa/UIMK MIaxap MAJaHUSATH Ba CaBIO ajloKajlapu
KecuIlran xyayaiap cudaruna Hamo€n 6ynanu. Tapuxirynociukaa Fapouit Typk
XOKOHJIUTY KYINWHYa CUECUM Ty3uiama cudatujga ypraHwiran Oyica-na, YHUHT
MaxaJuIuil STHOMAaJJaHU MyXHUTJIapra TabCUPU Macajacy CYHITH HHAJIIapaa aloxuaa
axaMmHsT KacO 3TMOK/IA.

F.b. bo6oépoBuunr FapOuii Typk XOKOHIMIW [aBiaT Ty3yMHUra OHJ
TaJIKUKOTJIApM Ma3Kyp MACaJlaHW YpraHuilja MYXUM YpUH TYTaaW’. YHHUHT
unutapuga Fapouii Typk XOKOHJIMIM CUECMUA TU3UMH, YHBOHIJAp, OOIIKapyB
ty3unmacu, You Ba Cyra OumiiaH OOFJIMK HYMU3MATHK Ba 3NUTpaduk Marepuaiap
TaxWl KWinHAgu. By Tamkumkornap Typk XOKOHIMIM JaBpuia Y30eKHCTOH
XyAyauaa TYpKUM CHUECMHA MaJaHMAT Ba MaxXaJUIMd MIaxap MYXUTH YpTacHIaru
aJIOKAJIapHU TyITyHUIITa Epaam Oepaim.

FapOuit Typk XOKOHJIUTH AaBpuja CUECHM XOKUMHST Ba MaJaHUN MYyXUT
ypracuna TYIuK Mocauk OynMaran. Typkuii suTa XyKMpOH cuécuii Kyd cudaruaa
HaMo€H OYynran Oynca-ma, Cyrnq Ba You kabm xXyayaiapaa Maxallud Imaxap
MaJlaHUSTH, CYFIl TWIW, €3yB aHbAHAJIAPU, XyHAPMaHIYWINK Ba CaBJ0 TAPMOKJIApU
cakjiaHuO KoJyiraH. by xonat aTHOMananuii xapa€HiIapHu “TypKHUIIANTyB " HUHT OUp
WYHATUIIUIM MOJIETTM OpKaJIM dMac, Oanku cuécuil Ba MaJaHUN KaTJaMJIApHUHT
y3apo MmyHocabaTtu cudaTuaa TyIUIyHUII 3apyPIAUTHHHA KypcaTaau.

F.Bo60€poB TaAKMKOTIAPUHUHT aXaMHSITH IIYHAAKH, yJap TypKUl cuEcHii
TEPMUHOJIOTHSI, HYMU3MATUK Oeruiap Ba MaXaJlIuid XyKMIOPJIHUK aHbaHAIAPUHU

00fmad Taxui KWkl UMKOHWUHM Oepamu. By sca Typk XOKOHIMIH JaBpuaa
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ATHOMAJIaHUM MYXUTHU (akaT 3THUK TapKuO HYKTaW Ha3apuaaH 3Mac, OaJiKu
cuécuii MaJaHuAT, paM3jap Ba MaxXaJIui OOIIKapyB aMaJIMETH OPKaIN YpraHUIIra
XU3MAT KWJIAJIH.

Typk XOKOHJIUTY JaBpU 3THOMAJAHUMN KapacHIapuHU YpraHulga TYpK-CyF.
MyHoca0aTimapu Mapkaswii macananapaad ompu xucodbmanamu. Cyrmmap VI-VIII
acpiapna Mapka3uii OCUEHUHT CaBJlo, IIaxXxap MaJaHusITH, €3yB Ba JUILIOMATHUK
ajloKajgapuaa MyxuM poib ViiHaraH. Typkiap 3ca KeHT CUECHM XOKUMHUSAT, XapOwuii
TAITKWJIOT Ba AT MAKOHHW OWJIaH OOFIMK cuécuii Kyd cudatruaa HaMoEH OYiraH.
By uMKku MyXWUTHUHT ¥y3apo MyHOocabaTu TypK XOKOHJIMIM JIaBpU 3THOMaJaHUMN
CUMOMO3MHUHT aCOCUM KYpUHHILLIapUIaH OUpH 31H1.

A.OtaxyKaeBHUHI TYpPK-CYFJ MyHOcabaTiapura ouj, MoHorpadusicu yuly
MacalaHH Y30EKHCTOH TapUXIIYHOCIHIMIA MaxcyC ypraHraH  MyXUM
TaJKUKOTIapAaH OupH XucoOnaHaan®. YHIa TypK Ba CyF/1 )KaMOAJTAPUHUHT CUECHUH,
WMKTUCOAMM, MaJlaHU! Ba IMBWIM3ALMOH MyHOcCa0aTiaapu TaXJWia KWJIHMHHUO, yiap
ypracumaru anokajgap OWp TOMOHJIamMa XYKMPOHJMK €EKH KapaMa-Kapliuiuk
cudatuaa smac, 6aJku y3apo Tabcup xkapaéHu cudarua 0axosiaHaIu.

Fap6 TapuxmyHocnouruga O1beH e na Becbep cyrnnapuu EBpoocué caBno
TapMOKJIApPUHHUHT (A0 HWINTHUPOKYMIApU cudaTuia TaIKUH KWiaaud’'. YHHUHT
énpamyBuaa cyranap Typk XOKOHIUTH aBpujia (pakaT Maxauidid mmaxap axoiaucH
aMac, OaJIKU TYpKHM CHECHIl MakOH OujlaH XHTOH, DPOH Ba OOIIKa XyIyaJIapHU
OOFJIOBUM TPAaHCMHMHTAKaBUW Kyd cudaTtvaa HaMoEH Oymanu. By €HpmanryB Typk-
CYFJl MyHOCA0aTIapUHU UKTUCONH, TUTIJIOMATHK Ba MaJJaHUN MHTETpaIlvs TU3UMHU
cudaruaa TyIIyHUIITa UMKOH OepaJiu.

Typk-cyFa MyHocabaTiapu TapUXUTYHOCIUTHIAa MyXHM JKMXAT UIyHJIaKu, Oy
xkapa€Hma cuécuii Ba MajaHud posuiap Oup-Oupuman ¢dapk Kwirad. Typkiaap
cuécuii-xapouii snura cudaruia XyKMpOHIUK KWIrad 0yiica, Cyruiap caBJo, €3y,
JTUIJIOMATHs Ba IIaxap MaJlaHuATHIa KaTTa Tabcupra sra Oynrad. Jlemax, Typk
XOKOHJITHY JIaBpU 3THOMAJIaHUN MyXHUTHJA “XYKMPOH 3THOC — OyHCyHraH axonu”
Kabu cojayia MOJICNIb €Tapiik AMac. YHHUHT YpHHUTa CUECUN XOKHUMUAT Ba MaJaHUMN

uHppaTy3uIMa ypTacuaaru y3apo OOFIUKINKHYI TaXJIMI KHJIHII Kepak.

459



Typk xokonnuru aaspuna You Ba PaproHa XyAyIJapud XaM STHOMAJIaHHM
)apaHiap HyKTau Ha3apH1aH MyXHUM axamusitra sra Oynrad. by xynyaiap typkuit
CUECUM TabCUP, MaxXa/UIMM IIaXap MAaJaHUSATH, CaBJO MHYJUIAPU Ba KUIIOK
XYKaJIUTu aHbaHANApW KECUITaH MUHTaKajlap cudaruaa TapUXITyHOCIUKA
ajnoxXuaa ypuH TyTaJu.

You HyMHU3MATHK MaTepuajjiapy Ba snurpa@uk MabiymoTiapu Typk
XOKOHJIMTH JaBpuJa TYpPKHW CHECHMIM pamM3ilap Ba MaxaJUIMd XyKMJIOPJIHK
aHbaHallapy y3apo ajiokajaa OynraHuHU Kypcaraaud. You TaHrajgapuaard yHBOHIIAP,
TaMfajlap Ba €3yBJap CHECHM TabCHUP Ba MaXaUIMKM MAJaHUAT YpTacUIATH
OOFJIMKJIMKHU VPraHuIll y9yH MyxuM MaHOa xucoOnanagu. F.bo6oépoBuunr You
TaHTAJIApU Ba TYPKUN YHBOHJIAP XaKUard TAAKUKOTIIAPH 1Ty KUXATIAH MYXUMIUD.

@aproHa BOJIMKCHIA 3Ca MAXAJUIMKA apXEOJOTHMK MAaJaHUST, I1axXapCo3JUK,
CaBJI0 aJIOKAJIapy Ba TYPKHUI CUECHI TabCcUp Y3apo OOFJIMK XOJa PUBOKIIAHTAH.
b.Mat6o0oeBuunr @aproHa Bojauiicu Ba JlaBaHb [aBIaTYMIIUTUATA  OWJT
TaIKUKOTIapu Oy XyAydJda MaxaUIMid MaJaHuidl JaBOMUWIMK Ba TaIlKd
TabCUPJIAPHUHT Y3ap0 MyHOCAOATHHM KYpCaTHUILIAa MyXHUM axamustra srad. Typk
xokonsuru aaspuna daprona ¢akar cuécuit To0€ Xyaya amac, 0amku Y3ura xoc
Maxauiuidi MaJaHUN-UKTUCOAMN MyXHUTra Sra MHUHTaKaBUi Mapka3 cudaruga
KAPAJINILHA JIO3UM.

You Ba @Paprona muconu TypK XOKOHJIMIM JaBpUJard 3THOMAJIaHUMU
*Kapa€HJIapHU TYIIYHUIIAA MYXUM METOOJIOTHUK XyJjioca Oepaiau: TypKUil cuécuit
TabCUP MaXaUIMd MaJ@aHUATIAPHU TYJIMK aJMallTUpMaraH, Oanku ynap OuiiaH
MOCJIAIlraH, aupuM XOJUlapAa 3ca SHIU CUECUM-MANAHUKA CUHTE3 ILIAKIUIAPUHU
103ara KeJITUPraH.

Typk XOKOHJMTH [OaBPU 3THOMAJAaHUNW MYXUTUHUHI TAPUXITYHOCIHUKIATH
TaJKUHUIA TUI Ba €3yB Macalalapy aloxXuJa axamusaTra sra. by naBpaa Typkuid THI
cuécuii-xapouii MyXUT Ba XOKOHJIMK 3yUTacu OuniaH OOFnuK Oynran Oyica, CyFAd
TWJIH CaBJO, IUIJIOMATHs Ba IaXap MAJAaHUATUAA MyXUM poJb YiHarad. bakrpui,
XOpa3Muii Ba OOIIKAa Maxa/uIMk TWUIap XaM Y3 Xyayauid BazudacuHU cakjiad

KOJIT'aH.
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A.B. DpXKunacCyHHUHT TYpKUH THJI Tapuxu OYViWYa TaIKUKOTIApH KATUMIHU
TYpKMI THJI MyXHTHHH TYLIYHHIIZA MyXHM axamusaTra sra®. Bupox VYiz6ekncron
xynyaunaru V—VIII acpnap aTHOManaHui kapa€HIIApUHNA TaXJIWI KU TYPKAN
TUJ TApPUXUHU MaxXaUIMK CyFH, OaKTpuil Ba XOpa3MHi THJI MyXUTJIapu OuIaH
Kuécuil ypraaum 3apyp. UyHKH Ma3Kyp JaBpAa THJI MaH3apacw OUp THIUIA dMac,
OaJIKM KyN THJIIK OYIIraH.

AOnynkoaup JJOHYKHUHT KaJUMIY TYpK AaBiaTiiapuiaru MabMypuii-Xapouii
YHBOH Ba TEPMUHJIAPra OMJ TaJKHUKOTH TYpPKUH CUECUI MaJaHMUATHU TYUIyHHILIJIA
myxumaup'®. “Karan”, “qa0ry”, “man”, “rerun”, “rapxan” kabu yHBoHJap Typk
XOKOHJIUTY CUECUN TYy3yMHUHUHI acocuil Genrmnapu xucobnanaau. bupox Oynpai
TEPMUHJIAPHUHT MaXaJUIM MyXUT/Ia yYpallld aXOJUHUHT TYJIHUK TypKUAIAIraHuHA
amac, Oanku Typkuil cuécuil MagaHusT Ba OOLIKAPYB TabCUPUHU KYPCATHUIIH
MYMKHH.

[Ily ca6abmu Tun Ba cUECHl TEPMUHOJOTHS Macajgacd STHOMAJIaHUI
)KapaCHJIApHU TAKUH KWK SXTUETKOP EHIAITyBHU Tanad Kuiaau. Tum, €3yB Ba
YHBOHJIAp 3THUK MaHCYOJIMKHU OeBOocuTa OenruiaMaiu; yinap CUECUI XOKUMUSIT,
MabMypuil amManuér, MaJaHUN TabCUp Ba OIUTA HUJACHTU(DUKAIUSICUHUHT
KypcaTKauiapu OYJIUIIN MyMKHH.

TypKk XOKOHJIMTH JaBpHU THOMAJAaHWW MYXWTHHM YPTraHMIIJA TYpPKUIIAIIYB
xKapa€HuU — ajoxuaa MyXUM ~MyaMMO  XHcoOiaHaau.  TapHXIIyHOCIHKIA
TypKuinamyB Oab3aH TYpKUH KaOWIAJIapHUHT KUPUO KEIUIIM Ba Maxayulud
aXOJMHUHT ASTHUK Y3rapuimd cudaruaa TadkuH KWJWHTaH. BUpoK 3aMOHaBHit
Enpamrysiapaa Oy skapa€H aH4a Mypakkabd Kypuiiaam.

TypkuitnamyBHU (akat 3THUK aIMallMHYB cU(aThaa TYLIYHUII TYFPU dMac.
VY Tun, cu€cuit XOKUMUSAT, XapOui-MabMypuil TU3UM, DJIUTA MAJaHUSITH, HUKOX
ajyloKaJlapu, caBl0 MyHocaOaT/iapu Ba MaJaHUN MOCHAIIYB OPKaIM KEUYTraH Y30K
»kapaéH Oyiran. Typk XOKOHJIMIH JIaBpUia MaXaJTUKA axoJiu TYJUK ““TypKUHIanImo
Kerran” ae0 aWTuin ydyyH MaHOamap eTapiu 3Mac; akCHUHYa, CYFH, OaKTpui,

XOpa3Muil Ba OOLIKA MaxaIuid KOMIIOHEHTJIap Y3 POJIMHU CaKJ1a0d KOJIraH.
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3aMOHaBHI TApUXUIYHOCIWKAA TYPKHUIUIANIYB KYNPOK MaJaHWl WHTETrpalus
Ba wuaeHTUuKanus >xapaéHu cudatuga OaxonanMokiaa. by Enmamy Typk
XOKOHJIUTHU AaBPHUIa CHECHA XOKUMHUSIT TYPKUN OYJITaHu X012, MalaHuid Xa€T Ky
KOMITOHEHTJIM OYIMO KOJITaHWHMU TYIIYHTHPUII UMKOHMHHM Oepanu. 1y mabHOnIa
TypKUIIAIIYB 3THUK “‘@JIMAallIMHYyB” 3Mac, OalKd Y30K MyIAAaTid 3THOMAaJaHUN
Tpancopmarus cudatruaa Kapaauiy JO3UM.

Typk XOKOHJMTH [aBpPU 3THOMAJAHUNW MYXUTUHHUHI TAPUXUITYHOCIHUKIATH
TAJIKUHU TaxJIMJIA IIyHU KYpcaTaJuKu, Ma3Kyp HaBp Y30K BaKT CHUECHM Tapux
MapKa3ujia YpraHwirad. XOKOHJHWKHUHT Taijao OVIWIIM, XyAyIud KeHTahuIy,
Xwuroi, Coconuitnap Ba Buzantust 6unan MmyHocabatiapy TapuXIIyHOCIUK/Ia KEHT
éputhiraH. bBHpoK Y30eKHUCTOH XyAyIWAAard STHOMAJaHWH KapadHIapHH
TYUIYHHUII YYyH CUECUN TapUX €Tapiu 3Mac.

TypK XOKOHJIUTU NaBPHAA Y3GEKHCTOH XyAyIUIard STHOMAIaHUH MyXUTHH
KaMUJa y4 KaTjaaMJa TaxJIuil KWW JO3UM. bupuHYM KatiiaMm — TypKUN CUECHIA-
XapOuil 35MTa Ba XOKOHJMK OOIIKapyB TU3UMHU. MKKMHUM KaTiiaM — Maxajuidi
CyFl, 4o4, ¢aproHa, OaKTpuil Ba XOpa3MHil IIaxap-IeXKOHUWIUK MaJaHUsITH.
YuuHuYM Katiiam — caBJo, TWJI, €3yB, IMH Ba CUECUN TEPMHUHOJIOTUS OPKaJIM k03ara
KeJITaH MaJIaHUi UHTErpaIus xKapacHu.

[lly nykram HazapaaH TypK XOKOHJMIHW JaBPU STHOMAJAHUW MYXWTHHH
“TypKuil XyKMPOHJIUK KM “MaxauIuii MaJlaHusIT JaBOMUMINTK TaH OMpH OWITaH
yeknab Oynmaiinu. AxcuHya, Oy JaBpHU TypKUH CHECHI TabCUp Ba MaxaJlJIui
MaJlaHUH MyXHT ¥3apo Moclamiras, 0ab3an pakoOariamirad, Ky Xouiapaa sca oup-
OMpWHU TYIIUpraH 3THOMaJaHUK cuMOMO3 naBpu cudaruaa Oaxomam Makcajara
MyBOGUKINDP.

UyHkH Y30eKHCTOH XyIyAUIard 3THAK MYXWT Ba aXOIM TapKHOM XaKuaaru
TapUXIITYHOCIMK Kapanuiap aHaH Odrtamiap Ba Typk XOKOHJUTH JaBpuja
MIAKJIJIAHTaH KYT KOMIOHEHTJIM STHOMAJIaHMM MYXUTHU TaXJIWJ KUJUII OpKajlu
OUMJIA]TH.
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TIopok VI-VIII BekoB. — MockBa-Jlenunrpan: M3narenscteo AH CCCP, 1946.
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QORAQALPOQ AN’ANAVIY CHOLG‘U IJROCHILIK MAKTABI:
SHAKLLANISHI, RIVOJLANISHI

(bagsi, jirovlar misolida)

Ramatullaeva Zamira

Innovatsion texnologiyalar universiteti
«Tarix va ijtimoiy fanlary

kafedrasi, assistant-o ‘qituvchisi

Annotatsiya:  Maqgolada qoraqalpoq  xalgining an’anaviy — musiga
asboblaridagi ijrochilik an’analari, ularning shakllanishi va rivojlanishi, ustoz-
shogird an’anasining ahamiyati ko rib chigiladi. Qoraqalpoglarning dutor, qo ‘biz,
baxshi-dutor kabi musiqa asboblaridagi ijrochilik usullari xalgning tarixi, turmush
tarzi va ma’naviy madaniyati bilan bog ‘liq holda tahlil gilinadi. Shuningdek,
an’anaviy ijrochilik maktablarining og zaki tarzda avloddan-avlodga o ‘tishi, kasbiy
mahoratning shakllanishi ko ‘rsatib o ‘tiladi.

Kalit so‘zlar: goraqalpoqglar, an’anaviy musiqa asboblari, qobiz, dutor, ustoz-
shogird, madaniyat

Annomauua: B cmamove paccmampusaiomes mpaouyuu UCNOIHUMENbCMEA Ha
HapPOOHLIX ~ MY3bIKANLHBIX — UHCMPYMEHMAX — Kapakainaxkckoeo  Hapood, — ux
CMaHoslleHue U paseumue, a makxdce 3Hauenue mpaouyuu "yemasz-wacupo”
(HACMAaBHUK-YUEHUK). AHANU3UPYIOMC  UCHOJHUMENbCKUE NpUeMbl HA  MAaKux
KApaKaanaKcKux My3blKAIbHbIX UHCIMPYMEHMax, Kak oymap, koowi3, baxwu-oymap,
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8 cesA3U C ucmopuei, ObImom U 0YX08HOU Kylbmypou Hapooa. Takdce noxasama
ycmHuas nepedaua MpAaouyUOHHbIX UCHOTHUMENbCKUX WIKONL U3 NOKOAEHUS 8
nOKOJleHue U opmuposarue npogheccuoHarbHo20 Macmepcmaa.

Kntouesvle  cnosa:  kapaxannaku, — mpaouyuoHHble — MY3bIKATbHbIE
UHCMPYMeHmbl, KOObL3, Oymap, HACMAGHUK-YUEHUK, K)Ibmypa

Abstract: This article examines the traditions of instrumental performance
among the Karakalpak people, their formation and development, and the
significance of the master-apprentice tradition. The performance techniques of the
Karakalpaks on musical instruments such as the dutar, qobiz, and bagshi-dutar are
analyzed in the context of the people's history, way of life, and spiritual culture. It
also describes the oral transmission of traditional performance schools from
generation to generation and the development of professional mastery.

Keywords: Karakalpaks, traditional musical instruments, qobiz, dutar, master-
apprentice, culture

Qoraqalpoq xalqining an’anaviy musiqa madaniyati ko‘p asrlik tarixiy-
madaniy tajriba asosida shakllangan ma’naviy hodisalardan biridir. Xalgning
turmush tarzi, kasbiy faoliyati, urf-odatlari, marosimlari va dunyogarashi musiqiy
jjodda o‘z aksini topgan. Aynigsa, an’anaviy sozandalik san’atining shakllanishi
xalgning professional musiga madaniyatiga xos o‘ziga xosliklarni namoyon etadi.

Qoraqalpoq musiqga cholg‘ulari orasida dutor, qo‘biz, g‘ijjak, sibizg‘i va boshqa
asboblar alohida o‘rin tutadi. Ular nafaqat musiqiy asarlarni ijro etish vositasi, balki
xalgning tarixiy xotirasi, estetik didi va ma’naviy tajribasini yetkazib beruvchi
madaniy hodisa sifatida ham ahamiyatlidir.

Qoragalpoglarda an’anaviy musiqa asboblarida ijrochilikning kasbiy mahorati
ustozdan shogirdga og‘zaki tarzda o‘tishiga asoslangan. Bu jarayonda nota yozuvi
emas, balki tinglash, takrorlash, yodda saqlash va ko‘p marotaba ijro etish orqali
o‘rganish asosiy o‘rin tutgan.

Ustoz-shogird munosabati faqatgina texnik ijro usullarini o‘rgatish bilangina
cheklanmagan. Shogird ustozdan asarning mazmunini, ijro tartibini, ohangning
o‘ziga xosliklarini, sahna madaniyatini hamda musiqiy an’anaga bo‘lgan hurmatni
ham o‘rgangan. Shu sababli an’anaviy ijrochilik maktabini nafaqat musiqiy texnika,
balki madaniy bilimlarni yetkazib berish tizimi sifatida baholash mumkin.

An’anaviy ijrochining mahorati uning cholg‘u asbobini texnik jihatdan

egallagani bilan birga, musiqiy asarning hissiy mazmunini tinglovchiga yetkaza
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olish qobiliyatida ham namoyon bo‘ladi. Bu holat qoraqalpoq an’anaviy
musiqasining ijrochilik o‘ziga xosliklarini belgilab beradi.

Qoraqgalpoq an’anaviy musiga asboblarini ijro etuvchilardan eng eskisi bu-
jirawlar hisoblanadi. Jiraw qoliga qobiz olib, xalgning adabiy merosi bo‘lgan
dostonlarni, tarixiy qo‘shiglarni kuylab, yig‘illgan ko‘pchilikka tomosha
ko‘rsatuvchi, 0‘z zamonasining orzu-armonini qo‘shiqqa qo‘shib aytuvchi, og‘zaki
adabiyotning naql, hikmatli so‘zlar, terma-to‘lg‘ovlarini targ‘ib etuvchi so‘z ustasi,
iste’dod egasi [1:72].

Qoraqalpoq jirovlari chertadigan asbob — qo‘biz — eng gadimiy musiga
asbobidir. Qo‘biz asbobi boshqa xalglarda ham bo‘lgan. Masalan, qo‘biz ukrain
xalgida ham uchrab, “kobzar” deb atalgan. Keyinchalik bu asbob o‘rnini ko*p torli
bandura egallagan. XVII asrda yashagan musiqashunos Darvish Alining aytishicha,
bir turdagi tanburga o‘xshash qo‘biz juda gadimiy cholg‘u hisoblanadi. Uning
ko‘rsatishicha, bu asbobdan musiga nazariyasini puxta o‘zlashtirgan XIV asrning
mashhur musiqachisi Sulton Uvays davrida foydalanilgan [2:17].

Turkiy tilli xalqlarning deyarli barchasida qo‘biz tushunchasining negizi bir xil:
“Qo‘biz”, “xomus”, “qobus”, “kamus”, “key-kobuz” deb ataladi. “Qo‘biz” so‘zi
“hay” degan ma’noni anglatadi, ya’ni “haylab kuylash”, “hay-haylash™ — ijro etish
demakdir. “Hay” so‘zi esa ayrim turkiy xalqlarda tomoqni qirib ijro etish ma’nosini
bildiradi. Qozoq, o‘zbek qo‘bizlari ham qoraqgalpoq qo‘biziga o‘xshash. Qo‘bizning
boshi, ikki qulog‘i, egilgan bo‘yni, pastki tomoni teri bilan qoplangan chanog‘i, ot
qilidan yasalgan tori, tiyagi va ishqagichi bir xil. Ovoz tor bilan ishgagichning
1shgalanishidan hosil bo‘ladi [3: 99-100].

Qobizchilik an’anasining o‘ziga xos jihati shundaki, asbob nafagat estetik
magsadda, balki xalgning ruhiy dunyosini ifodalovchi ramziy vosita sifatida ham
qo‘llanilgan. Turkiy xalglar an’analarida qo‘biz nafagat musiqa asbobi, balki
mugaddas ma’noga ega sakral vosita sifatida ham qaralgan. Ayrim hollarda uning
ovozi ruhlar bilan muloqot qilish, trans holatiga tushish va marosim samaradorligini

ta’minlash vositasi sifatida talqin gilingan.
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Qobiz qoraqalpoglarning eng qadimiy musiga asboblaridan biri bo‘lib, uning
tarixi xalgning baxshichilik an’analari bilan chambarchas bog‘liq. Qobizning o‘ziga
xos tembri, sadosining teranligi hamda ijro uslubi uni epik va marosim ijrochiligida
qo‘llash imkonini bergan.

Baxshi-jirovlar o0°z ijrolarida musiga asbobi bilan so‘z san’atini
uyg‘unlashtirgan. Ular epik asarlarni, afsonalarni, tarixiy vogealarni kuy-ohanglar
orqgali yetkazgan. Bu ijrochilik shaklida ijrochi bir vaqtning o‘zida ham sozanda,
ham jirov, ham an’ana davomchisi sifatida namoyon bo‘lgan.

Qoraqalpoq an’anaviy musiga madaniyatida keng tarqalgan cholg‘u
asboblaridan biri dutor hisoblanadi. Uning ijrochilik imkoniyatlari xalgning lirik,
epik va instrumental repertuarining rivojlanishiga ta’sir ko‘rsatgan, uni 1ijro
etuvchilar esa bagsilar deb aytiladi.

Qoraqalpoq bagshilari jirovlarga qaraganda keyin paydo bolgan [4: 126]. Dutor
repertuarida xalgning turmushini, muhabbatini, el-yurtga bo‘lgan sog‘inchini,
tarixiy voqealarni hamda falsafiy garashlarini bayon etuvchi asarlar uchraydi. Shu
sababli dutorchilikni qoraqalpoglarning ma’naviy madaniyatini saqlashning muhim
vositalaridan biri deb hisoblash mumkin.

Qoraqalpoq an’anaviy musiqa ijrochiligi maktabining asosiy belgilaridan biri -
ustoz-shogird tizimidir. Bu tizim orqali musiqiy asarlar, ijro uslubi, repertuar hamda
kasbiy tajriba bir avloddan ikkinchi avlodga meros bo‘lib o‘tgan. Shogirdni
tanlashda uning musiqiy eshitish qobiliyatiga, xotirasiga, ritmni his qilishiga va
musiqaga bo‘lgan qiziqishiga ahamiyat berilgan. Shogird dastlab ustozining ijrosini
tinglab, so‘ng ayrim ohanglarni takrorlash orqali saboq olgan. Vaqt o‘tishi bilan u
to‘liq asarlarni mustagqil 1jro etish darajasiga yetgan. Bu tizim an’anaviy musiqaning
barqarorligini ta’minlash bilan birga, uning doirasida o‘ziga xos ijrochilik
maktablarining paydo bo‘lishiga ham sharoit yaratgan.

Xulosa qilib aytganimizda, qoraqalpoq an’anaviy cholg‘u ijrochiligi maktabi
xalgning ko‘p asrlik ma’naviy-madaniy tajribasini saqlovchi va yetkazib beruvchi
muhim institut sanaladi. Dutorchilik, qo‘bizchilik singari boshqa cholg‘ulardagi

yrochilik an’analari nafaqat musiqiy mahoratni, balki xalgning tarixiy xotirasi,
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estetik tushunchalari va dunyoqarashini ham o‘zida mujassam etadi. An’anaviy
jjrochilik maktabining eng muhim xususiyati-uning ustoz-shogird an’anasiga,
og‘zaki ta’lim berishga va yakka ijrochilik mahoratiga asoslanganidadir. Bugungi
kunda bu an’ana kasbiy musiqiy ta’lim tizimi bilan uyg‘unlashib, yangi mazmun va
shakllar bilan rivojlanib bormoqda.
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QADIMGI USTRUSHONA XALQLARI HARBIY SAN’ATINING
O‘RGANILISHI HAQIDA

Xaliyeva Shahnoza Aliyevna
Mustaqil tadgiqotchi

Annotatsiya. Mazkur maqgolada Qadimgi Ustrushona xalglari harbiy san’ati
tarixi masalalariga oid qadimgi va ilk o ‘rta asrlarga taalluqli harbiy istehkomlar,
dastlabki qurol-yarog lar, jang uslublari yozma va arxeologik manbalar asosida
tahlil gilingan. Ushbu manbalarda keltirilgan ma’lumotliar orqali qadimgi
Ustrushonaning siyosiy va ijtimoiy holati hagida ilmiy xulosalar berilgan.

Kalit so‘zlar. Harbiy, qurol, istexkom, tuzilma, dubulg‘a, kamonchi, hufya
xizmati, otliq, Kansou, mudofaa, qal’a, xavsizlik, hujum, o ‘qdon.

Annomauusn. B dannoti cmamve HA OCHO8E NUCLMEHHBIX U APXEOTIOCUYECKUX
UCMOYHUKO8 AHATIUZUPYEMCsl OEHHOe UCKYCCMBO HAPOO08 OpesHell Y cmpyulaul -
8 uacmuocmu, QopmuuKayUoOHHble COOPYIHCEHUS, PAHHUE BUObL BOOPYIHCEHUS U
Ooegvle npuembl, OMHOCAUWUECS K nepuooam opegrocmu u panne2o Cpeonesekosws.
Ha ocnoge ceedenuii, cooepocawjuxcs 8 amux ucCmoyHukax opeeneu Ycmpyuianul.

Knrwuesvie cnosa: eoennoe oeno, opyoicue, opmughuxayus, coopyoicenue,
uiiem, JAYy4HUK, paszeeoxa, ecaouux, Kaucy, obopoua, Kpenocmov, 6e30nacHoCmb,
amaka, Ko14aH.

Annotation. This article analyzes the military art of the peoples of ancient
Ustrushona - specifically military fortifications, early weaponry, and combat
techniques dating from the ancient and early medieval periods - based on written
and archaeological sources. Through the information presented in these sources the
of ancient Ustrushona.

Keywords: Military, weapon, fortification, structure, helmet, archer,
intelligence service, cavalryman, Kansou, defense, fortress, security, attack, quiver.
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Qadimgi davr harbiy san’ati tarixi Markaziy Osiyo xalglarining ijtimoiy-
siyosiy hayoti va mudofaa inshoatlari tizimini ochib berishda muhim ahamiyat kasb
etib, so‘nggi yillarda ilmiy jamoatchilikning e‘tiborini tobora tortmoqgda. Sohaga oid
ko‘plab tadqiqotlar tahlil gilinsa, mintaqadagi himoya istehkomlari, qurol-yarog*
ishlab chigarish jarayoni, hududiy harbiy-ma‘muriy tuzilmalar , va harb ish usullari
bo‘yicha muhim ma’lumotlar berilgan. Biroq, tarixiy-ilmiy adabiyotlarda aynan
Ustrushona mintaqasi harbiy tarixining yaxlit va qiyosiy tahlili yetarlicha
o‘rganmagan. Mazkur masalani hal etish nafaqat nazariy bilmni boyitadi, balki
tarixiy harbiy ashyolar asosida tarixni qayta tiklashga xizmat giladi.

Yurtimizda yashagan gadimiy xalqlarga xos harbiy san’at masalalari mazkur
davrga oid qator yozma manbalarda ham keltirilgan. Jumladan, Avestoda tilga
olingan uchqur otli tur gabilalarini olimlar saklar bilan bog‘laydi. [1] Yevrosiyo
dashtlarida yashagan so‘nggi bronza davri ko‘chmanchi aholisida alohida suvoriylar
guruhlari shakllangan. Ular otda jang olib borishga qulay bo‘lgan uzun nayza, qilich,
qalgon keyinchalik uzoq masofaga otadigan kamonlar bilan qurollangan edi. [2]
Yunon tarixchisi Geradot sak gabilalarining ahamoniylarga qarshi kurashlari,
ularning qurollanishi jang qilish uslubi va qo‘shin tuzilishi hagida ma’lumot bergan.
Ushbu muarrixning yozishicha, yunon-fors urushlari paytida Ahamoniylarning eng
saralangan qo‘shinlari sak qabilalaridan bo‘lgan. Ularning asosiy jang qurollari
kamon, xanjar, ikki qirrali keskir jang boltalari — sagarislar bo‘lgan. [3] Ushbu
ma’lumotdan bilishimiz mumkinki, saklar yaqin masofada jang qilishga va
yakkama-yakka qo°‘l janglarida temirdan yasalgan xanjar, kalta qilich va ikki tomoni
keskir jang boltalaridan foydalanishgan.

Tarixchi Kvint Kursiy Rufning yozishicha, Markaziy Osiyoning cho‘llik
jangchilari “temir plastiklardan” iborat bo‘lgan sovutlarga ega bo‘lgan. Arrianning
ma’lumot berishicha, jangchilar muhorabada temir sovutlar bilan “yaxshilab
yopilgan” bo‘lgan. Temir dubulg‘a, har xil shakl va o‘lchamdagi qalqonlardan ham
foydalanilgan. Arxeologiya mal’umotlariga ko‘ra, Markaziy Osiyoda otlarni himoya
anjomlari bilan jihozlash birinchi bo‘lib saklar tomonidan joriy qilingan. Ko‘rib

chigilayotgan davrda har bir hukmdor yaxshi qurollangan yollangan jangchilar
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otryadiga ega bo‘lgan. Bundan tashqari, gabila yoki to‘da boshliglari o‘q-yoy, nayza
va qilichlar bilan jangni olib borgan. O‘z qabiladoshlari yoki urug‘lariga rahbarlik
qilgan. Bundan tashqari, gabilaning har bir jangchisi o‘zi bilan safarda ozig-ovqat
(talgon), qaynatilgan go‘sht, suv idishlarini olib yurgan.

Mil. avv. V asrda saklar tomonidan Markaziy Osiyoda skiflarnikidan ko‘ra
murakkabroq tartibga ega kamon qo‘llanilgan. U otish uzoqligi va samaradorligi
oshirilganligi bilan ajralib turgan. Kamonning bir nechta turi malum. Bagtryaliklar
hamda sug‘dliklar, parfiyaliklar va xorazmliklar kamonlarni yasash uchun
gamishdan foydalangan. Kamon o‘qlarining uchi temirdan (yoki misdan) yasalgan.

Gerodot, Ksenofont, Arrianning manbalarida sak va massagetlarning
“kamonchilari” — “otliq kamonchilari” esga olinadi. Murakkab “skif” kamonlari
yaxshi jangovar sifatlarga ega bo‘lgan. Kamonning o‘qdoni teridan va yupga
yog‘ochdan yasalgan. Markaziy Osiyolik jangchilar sopqonni mohirlik bilan ishlata
olgan. Bunday jang qurollari Qadimgi Ustrushona xalglarida ham mashhur bo‘lib,
bunday murakkab tuzilishga ega bo‘lgan kamonning tana qismiga oid topilmalar
Eski Xovos va Asht dashtligi qabrlaridan o‘rganilgan. [4] Tuzilishi va xususiyatiga
ko‘ra bu yoy ot ustida turib jang qilishga mo‘ljallangan bo‘lib, nisbatan kichik
o‘lchamli bo‘lishiga garamasdan otish uzoqligi va nishonga aniq tegishi bilan ajralib
turgan. Farg‘ona vodiysidagi Qorabuloq mozorida to‘rtta kamon va uning qismlari
o‘rganilgan. [5] Bunday kamonlar vodiydagi Munchoqtepa mozor qo‘rg‘onlarida
ham o‘rganilgan bo‘lib, ularni o‘rgangan olimlar bu kamonlarni ikki xil tipga va
paykonlarni ham ikki xil turga ajratgan.[6] Umuman olganda, ular murakkab tarkibli
kamonlar gatoriga kiradi. Bunday kamonlar O‘rta Osiyoda keng targalgani bo‘lib,
ular «xunlar kamoni» tipiga kiradi. Bu murakkab tuzilgan yoy bir nechta yog‘och
bo‘laklaridan yasalgan bo’lgan.

Qadimgi aholi orasidagi harbiy ishlar rivojiga oid ma’lumotlarni so‘nggi o‘n
yilliklarda Ustrushona hududida olib borilgan arxeologik gazuv tadqiqotlari
ochiglamoqda. O‘rta Osiyo hududida tadqiq qilingan arxeologik yodgorliklarda
harbiy qurollar, jangchi tasviri tushirilgan buyumlar va sovutlar ko‘plab o‘rganilgan.

Bunday topilmalar Ustrushonadagi (mil.avv. II-I va milod boshlari) ga oid
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Sag‘onoq, G‘ulbo va Shirinsoy kabi mozor qo‘rg‘onlarda o‘rganilib, bu gabrlarda
marhumlar “to‘liq qurollangan holda” yoniga qilich, xanjar, kamon o‘qlari —
umuman, tirikligida ishlatgan jang qurollari qo‘yib, olov bilan poklab (yoqib)
marhumga ulug® hurmat ko‘rsatilib dafn etilgan. [7] Ayni payda jasadlarni otda
ketayotgan (poza vsadnika), chavandoz—jangchi yoki yarim otliq ko‘rinishida dafn
etish holatlari ham mavjud. Bu ko‘rinishda dafn etish uning o‘z umrining katta
qismini ot ustida o‘tkazganligiga ishora qiladi. Shu bilan birga, bunday o‘tirish
orqada ta’qib qilib kelayotgan dushmanga kamondan o‘q uzish uchun ham juda
qulay bo‘lgan. Bunday misollarning harbiy va uning faoliyati bilan bog’liq muhim
va asosli ma’lumotlarni berisi tarix uchun nihoyatda ahamiyatlidir.

Ustrushonaliklar jang kiyimlari ham o‘ranilgan bo‘lib, u zirhi qo‘shqavat va
turli metall qotishmalar qo‘shib yasalgan dubulg‘a hisoblanadi. 1984-yili
Sirdaryodan topilgan ushbu dubulg‘ani yasalishini olimlar mahalliy xom ashyo,
jumladan, Qoramozor rudasi asosiy material bo‘lib xizmat qilgan deb taxmin
qiladilar.[8] Demak, Ustrushonaliklar o’zlarining sifatli jangovar qurol- aslahalarini
mahalliy materiallardan foydalangan holda o°‘z wustalari tomonidan ishlab
chiqarilgan. Shuningdek, yodgorliklarda qayd etilgan arxeologik materiallar
qadimgi urug® jamoasida harbiylarning alohida mavgega ega bo‘lganligini
tasdiglaydi. Bu manbalardan antik davr Ustrushonasida ijtimoiy munosabatlar
taraqqiy etganligi va bunda harbiylarning alohida mavgega ega bo’lganligini
anglatadi.

Arxeologlar tomonidan o‘rganilayotgan harbiy ishlarga oid manbalar boshqa
tarixchilarning ham tadqiqotlarida uchraydi. Jumladan, M.V.Gorelik, [9]
V.A.Obelchenko [10] tomonidan olib borilgan ishlar gadimgi Sog’d, Ustrushona va
uning atrofidagi himoya tizimlarini tushuntirish uchun nazariy asos yaratib
berdi.Ular asosan voha hududidagi qo‘rg‘onlardan topilgan qurol-yarog‘larning
nazarly natijalariga e‘tibor garatgan. Shu bilan birga A.M.Belenitskiy, [11]
V.I.Raspopova [12] va B.[.Marshak [13] kabi olimlar arxeologik manbalar va
qazishmalar davomida topilgan moddiy manbalar asosida mintaganing ilk o’rta

asrlardagi harbiy san‘ati, qurol-yarog‘lari va mudofaa tizimini yoritgan bo‘lsalar,
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A.A.Freiman [14] va V.A.Livshits kabi olimlar [15] o‘zlarining keng qamrovli
izlanishlari natijasida Sog‘d va Ustrushona hududidagi shahar madaniyatiga oid
Chilxujra, Qalai Mug‘ kabi gal’a va qo‘rgonlarning harbiy-strategik ahamiyati,
qo‘shin tarkibi, unvonlari, sarkardalik atamalari hamda maxfiy xabarlarni aniqlash
masalalariga to‘xtalgan. Ushbu olib borilgan ishlar bilan bir gatorda N.Ya.Bichurin
[16] va V.V.Bartold [17] tomonidan qadimgi Xitoy va arab manbalari tarjimalari
orqali mintagada harbiy sohaning taraqqiy etganligi va aholining jang qilish
uslublariga doir ma’lumotlar yozib qoldirgan.

Keyinchalik, N.N.Negmatov [18], A.A.Anorboyev [19] va E.V.Rtveladze [20]
kabi olimar harbiy-strategik qarashlarini va arxeologik qazish uslublarini kiritish
orgali gadimgi Sog‘d va Ustrushona hududidagi mudofaa devorlari va chegaralarini
yangi nuqtai nazardan o‘rgangan. Shuningdek, F.E.Toshboyev tomonidan olib
borilgan ustrushonaning tog’ va tog‘oldi hududlaridagi qadimgi va ilk o‘rta asrlar
chorvador gabilalari madaniyati hamda qo‘rg‘on gabrlaridan topilgan qurol-yarog*
turlari atroflicha o‘rganilib [21], gadimgi xalglar xayotida yetakchi o‘rinni egallagan
deya ilmiy xulosalar bergan.

[Imiy adabiyotlarda harbiy tarix bo‘yicha turli talgindagi fikrlar mavjud.
Xususan, g‘arb tadqiqotchilari Frantz Grenet [22], E.de la Vaissiere [23] va Valerie
Hansen [24] ular ko‘proq sug‘diylarning diniy qarashlari, Buyuk ipak yo‘li asosida
taraqqiy etgan savdo va siyosiy alogalar hamda harbiy kuchlarning ta‘minotiga
ahamiyat berishgan.

Britaniyalik olim H.A.R.Gibb tomonidan arab tilidagi manbalar (at-Tabariy,al-
Balazuriy) [25] tahlili orqali vohadagi harbiy muammolarni olib chiggan. Shu bilan
birga Xitoy tarixshunosligida Lin Meicun va Wang Binghua Dunxoan va Turfon
yodgorliklari asosida sug‘diy askarlarning Xitoy imperiyasi qurolli kuchlari va
chegara mudofaasining ‘‘Kansuo’’ xitoy tilida ‘‘guansuo’’ - harbiy nazorat va
bojxona postlaridagi ishtiroklari tahlil qilingan. [26]

Ushbu manbalarda Markaziy Osiyo dasht qabilalari o‘rtasida urush-
to‘gnashuvlar ko‘p bo‘lganligi uchun urug‘-qabilaning har bir azosi jangchi bo‘lgan.

U oz uyi, podasi, yaylov-u o‘log va suv havzasini himoya qilish uchun qilich,
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kamon, nayza va boshga qurollardan foydalana bilish hamda chavandoz bo‘lishi
hayotiy zarurat bo‘lgan. Qurg‘oqchiliklar, ochlik, gahraton qish, izg‘irin sovugqlar
ko‘chmanchilar hayotini doimo xavf-xatarga qo‘ygan. Yer-suv, yaylov-o‘tloglar
uchun qo‘shni urug‘-qabilalar bilan o‘zaro to‘gnashuvlar ko‘chmanchilarning
hamrohi bo‘lgan.

““O’zbekiston harbiy san’ati tarixi’’[27] ko‘p jildlik manbasi turli tahlil
qilingan ma’lumotlarni mintaga miqyosidagi harbiy konsepsiyasi doirasida
birlashtirishga imkon beradi. Ushbu manbalarda harbiy sohaga oid bilimlarni
tizimga solish uchun zamonaviy metodlardan tarixiy-tahliliy ma’lumotlarni ragamli
modellashtirish va himoya istehkomlarining amaliy holatini ko‘rsatuvchi geografik
axborot tizimi asosida ma’lumotlarni xaritada tasvirlash usullarini qo‘llanmoqda.
Bunday uslubiy xilma-xilliklar muammoning turli jihatlarini yoritsada, asosiy
manbalarni yagona tizimga soluvchi qiyosiy va tarmogqlararo tahlillar yetarli emas.
Natijada, qo‘yilgan masalaa yondashuvda yagona tushunchaviy asosni shakllantirish
qiyinligicha qolmoqda.

Xulosa qilib aytganda, Qadimgi Sog‘d va Ustrushona xalqlari harbiy tarixiga
oid ma’lumotlarning o‘rganilishi keyingi ilmiy izlanishlar va amaliy qo‘llanmalar
uchun yo‘nalish beruvchi amaliy tavsiyalarni ishlab chiqishni ko‘zda tutadi. Mavjud
arxeologik va yozma manbalarga tayanib aytish mumkinki, yurtimizda yashagan
qadimgi aholi, jumladan saklarning o‘ziga xos jang taktikasi bo‘lgan. Yengil
qurollangan otliglar qo‘qqgisdan paydo bo‘lib, dushmanga o‘q yog‘dirgan va
kutilmaganda tezlik bilan birdaniga chekingan. Yana bir jang taktikasiga ko‘ra,
dushman kuchlariga doimo kichik-kichik hujumlar uyushtirilib turilgan. Bu esa
ularni o‘z tayanch nuqtasidan uzoqlashtirgan. Natijada dushman doimiy hujumlar
suvsizlik va ochlik, doimiy izg‘ib yurishdan holdan toyib orqaga qaytganligi tahlil
qilindi. Izlanishlar jarayonida yangi bilimlarni yaratish, tahliliy vositalarni
shakllantirish va rivojlantirish orgali soha tarixshunosligiga hissa qo‘shish bo‘lib, bu
natijalar kegusidagi tadqiqotlarimiz uchun ilmiy asos bo‘lib xizmat qiladi, degan

umiddamiz.
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Annotatsiya. Mazkur tezisda XIX asr oxiri — XX asr boshlarida
O ‘zbekistonning janubiy hududlarida chorvachilik xo jaligining tarixiy-etnografik
xususiyatlari B.X. Karmisheva tadqiqotlari asosida tahlil gilinadi. Olimaning
asarlarida chorvachilikning ko ‘chma, haydov-yaylov, haydov va qo ‘ton-haydov
kabi turlarga ajratilgani, ularning tabiiy-geografik sharoit, xo ‘jalik ixtisoslashuvi
hamda etnik guruhlar bilan bog ‘ligligi ko ‘rsatiladi. Shuningdek, qo‘y, qorako’l,
hisori go ‘y, echki, ot va goramol boqish, yaylovlardan mavsumiy foydalanish hamda
chorvachilik mahsulotlarining xo jalik va savdo-sotigdagi o ‘rni yoritiladi.
Tadgiqotda Karmishevaning dala materiallari va tarixiy-etnografik yondashuvi
O ‘zbekiston etnografiyasini o ‘rganishdagi muhim ilmiy manba sifatida baholanadli.

Kalit so‘zlar: B.X. Karmisheva, O zbekiston etnografiyasi, chorvachilik,
yvaylov, ko ‘chma chorvachilik, haydov-yaylov, qo ‘ton-haydov, qorako ‘Ichilik, o zbek
urug ‘lari, Janubiy O zbekiston.
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Annomayun. B me3uce na ocnose ucciredosanuti b. X. Kapmviuesoii
paccmampusaomcs UCTMOPUKO-29MHOcpaAPUIecKue ocobenHocmu
HCUBOMHOBOOCMBA 8 0HCHLIX patioHax Y3bexkucmana 6 konye XIX — nauane XX
geka. Ananuzupyemcs npeonodiceHHas ucciedosamenvbHuyell Kiaccupurayus
MUNOB8 HCUBOMHOBOOCMBA: KOYEBOU, OMEOHHO-NACMOUWHbIU, NACMOULYHBIT U
Kowapno-omeounwill. Ilokazana 636 X03AUCMBEHHBIX (QOPM ¢  NPUPOOHO-
eeozpaguueckumu  yClOBUAMU, — IMHUYECKUM  COCMABOM  HACeleHus U
mpaouyuoHueimMu  3auamuamu. (Ocoboe GHUMAHUe YOoensemcs 08Ue800CmasY,
KapakynegooCcmeay, pa3ee0eHut0 2UCCapcKux oeey, Ko3, Joulaoei u KpynHO20
po2amozo cKoma, a maxice Ce30HHOMY UCNOb308anulo nacmouwy. Ommedaemcs
3Ha4eHue NoiesblX Mamepuanlos u UCMopuxKo-asmuozpaguieckozo nooxooa b. X.
Kapmwviwesoii o5 uzyuenus mpaouyuonno2o xo3aicmea Hacenenus: Y3oekucmana.

Kniwueevie cnosa: b. X Kapmvuuesa, smuoepagus Y3bexucmanua,
JHCUBOMHOBOOCMBO,  NACMOUWA,  KOYeB0e  IHCUBOMHOBOOCMBO,  OMEOHHOE
HCUBOMHOBOOCMBO, KAPAKY1€800CME0, Y30eKkcKue poovl, FOxcuwiii ¥Y36exucman.

Abstract. The thesis examines the historical and ethnographic features of
livestock farming in southern Uzbekistan in the late nineteenth and early twentieth
centuries on the basis of the studies of B. Kh. Karmysheva. Particular attention is
paid to her classification of livestock farming into nomadic, seasonal pasture,
driving and corral-pasture forms. The study highlights the relationship between
these forms, natural-geographical conditions, ethnic groups and traditional
economic activities. Sheep breeding, karakul sheep breeding, the raising of Hissar
sheep, goats, horses and cattle, seasonal pasture use, and the economic and
commercial significance of livestock products are also considered. Karmysheva’s
field materials and historical-ethnographic approach are evaluated as an important
source for studying the traditional economy and ethnography of Uzbekistan.

Keywords: B. Kh. Karmysheva, ethnography of Uzbekistan, livestock farming,
pasture, nomadic livestock farming, seasonal pasture farming, karakul breeding,
Uzbek tribes, Southern Uzbekistan.

XIX asming oxiri — XX asrning boshlarida O‘zbekiston hududida
chorvachilik dehqonchilik bilan bir gqatorda aholining muhim xo°‘jalik tarmoqlaridan
biri bo‘lgan. Aynigsa, janubiy vohalarning tabiiy-geografik sharoiti, tog‘oldi va
dasht hududlarining mavjudligi hamda keng yaylovlar chorvachilikning turli
shakllarda rivojlanishiga imkon bergan. O‘zbekistonning an’anaviy xo‘jaligi va
etnik tarixini o‘rgangan B.X. Karmisheva ushbu jarayonlarni dala materiallari
hamda tarixiy-etnografik ma’lumotlar asosida tadqiq etgan.

Karmishevaning chorvachilikka oid tadqiqotlari orasida 1954-yilda nashr
etilgan “V36eku-nokaiupl IOxuoro Tamkukucrana. Bwm. 1. Hctopuko-

ATHOTpA(PUICCKHI OYEepPK >KUBOTHOBOJICTBA B JOPEBOJIFOIIMOHHBIN IEepHOJ’ asari
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alohida o‘rin tutadi. Mazkur ishda o‘zbek-logaylarning an’anaviy xo‘jaligi,
chorvachilikning xususiyatlari va uning hududiy sharoit bilan bog‘ligligi yoritilgan.
Keyinchalik olimaning “Tumbl cKOTOBOACTBa B IOKHBIX palioHax Y30ekucTaHa U
Tamxukuctana” maqolasida Janubiy O‘zbekiston va Tojikiston hududlarida mavjud
bo‘lgan chorvachilik shakllari yanada tizimli ravishda tasniflangan. [1, 86-b.]

B.X. Karmisheva janubiy hududlarda chorvachilikning to‘rtta asosiy turini
ajratadi: ko‘chma usul, haydov-yaylov usuli, haydov usuli va qo‘ton-haydov usuli.
Ushbu tasnif chorva boqish shakllarini faqat xo‘jalik jarayoni sifatida emas, balki
aholining turmush tarzi, tabily muhitdan foydalanish usuli va etnik guruhlarning
tarixiy xo‘jalik tajribasi bilan bog‘liq holda tushuntirish imkonini beradi. [2, 86-b.]

Ko‘chma usulda mayda shoxli chorva yil davomida mavsumiy yaylovlar
bo‘ylab ko‘chirilgan. Haydov-yaylov usulida chorva yil davomida turli mavsumiy
yaylovlarga haydab boqilgan va asosan cho‘ponlar nazoratida saglangan. Haydov
usulida yirik shoxli chorva doimiy yashash joylari, qishloglar atrofi va ekindan
bo‘shagan yerlarda boqilgan. Qo‘ton-haydov usulida esa chorva mavsumga garab
qo‘ton va yaylovlar o‘rtasida harakatlantirilgan. Shu jihatdan Karmishevaning
tasnifi chorvachilikning ekologik va xo‘jalik sharoitlariga moslashgan shakllarini
ko‘rsatadi.

Olima chorvachilikning tarqalishini aholining etnik tarkibi bilan ham
bog‘laydi. Ilgari ko‘chmanchi bo‘lgan Movarounnahr turklari, shuningdek, Dashti
Qipchogdan kelib joylashgan qo‘ng‘irot, loqay, qarluq, turk kabi yirik etnik guruhlar
orasida chorvachilik muhim xo‘jalik mashg‘uloti bo‘lgan. Bahorda qo‘ylar
bolalagandan keyin podalarni tog‘ va adir yaylovlariga yoki dasht o‘tloglariga
haydash an’anasi saqlangan. Bu ma’lumotlar chorvachilikning etnik guruhlarning
tarixiy xo‘jalik tajribasi bilan bog‘ligligini ko‘rsatadi. [3, 67-b.]

Janubiy O‘zbekistonda chorvachilikning rivojlanishida yaylovlardan
mavsumiy foydalanish tizimi muhim ahamiyat kasb etgan. Karmisheva yaylovlarni
tabily sharoitiga ko‘ra tog‘oldi va cho‘l zonalaridagi kuzgi, qishki va bahorgi
yaylovlar; o‘rta tog* rayonlaridagi bahorgi, yozgi va kuzgi yaylovlar; yuqori tog*

rayonlaridagi yozgi yaylovlarga ajratilganligini qayd etadi. Bunday tizim
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chorvadorlarning tabiiy muhitdan oqilona foydalanish tajribasini namoyon etadi. [2,
86-b.]

Chorvachilik tarkibida qo‘ychilik va qorako‘Ichilik alohida o‘rin egallagan.
Janubiy O°‘zbekistonning ayrim dasht rayonlarida qorako‘l qo‘ylari keng
yaylovlarda boqilgan, kuzga yaqin podalar qishloq atrofidagi qo‘tonlarga
qaytarilgan. Qorako‘l terilari bozorga chiqarilgan, qo‘y go‘shti esa mahalliy
iste’molda muhim o‘rin tutgan. Shuningdek, hisori qo‘ylar tog‘li yaylovlarda
boqilib, ularning juni va terisidan turli xo‘jalik buyumlari tayyorlangan. Demak,
chorvachilik nafagat ozig-ovqat manbai, balki xomashyo va savdo manbai sifatida
ham xizmat qilgan. [1, 54-b.]

O‘troq ziroatchilik bilan shug‘ullanuvchi aholi orasida chorvachilikning
ko‘lami ayrim hollarda cheklangan bo‘lsa-da, ot, ho‘kiz, tuya va eshakdan yer
haydash, xirmon yanchish, yuk tashish va transport vositasi sifatida foydalanilgan.
Chorva mahsulotlari — sut, gatiq, go‘sht, jun va teri — kundalik xo°jalik ehtiyojlarini
ta’minlagan. Shu tariqa chorvachilik va dehqonchilik bir-birini to‘ldiruvchi xo‘jalik
tarmoqlari sifatida faoliyat ko‘rsatgan.

Karmishevaning tadqiqotlarida chorvachilik masalasi etnik tarix bilan uzviy
bog‘langan. Uning “DtHorpaduueckas rpynmna «TIOpPK» B COCTaBe y30€KoB”
tadqiqotida ayrim etnografik guruhlarning xo‘jalik xususiyatlari, jumladan,
chorvachilik bilan bog‘liq faoliyati tarixiy-etnografik ma’lumotlar asosida
yoritilgan. Keyingi “Oudepku 5THUUECKOW HCTOPUH F0KHBIX paiiloHOB TapKHUKHUCTaHa
u ¥Y3bekucrana” asarida ham xo‘jalik va etnik jarayonlar o‘rtasidagi alogalar
kengroq kontekstda ko‘rib chiqilgan. [5, 3-22-b.]

Janubiy O‘zbekiston aholisining xo‘jalik tuzilishini o‘rgangan N. Tursunov
ham voha va dasht hududlarida dehqonchilik hamda yaylov chorvachiligining o‘zaro
uyg‘unlashganini ko‘rsatadi. Bu fikr Karmishevaning chorvachilikni tabiiy-
geografik sharoit, etnik guruhlar va xo‘jalik ixtisoslashuvi bilan birgalikda o‘rganish
yondashuvini to‘ldiradi. [7]

Karmisheva tadqiqotlarining ilmiy ahamiyati shundaki, olima chorvachilikni

oddiy xo‘jalik tarmog*i sifatida tasvirlash bilan cheklanmay, uning hududiy, etnik
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va tarixiy xususiyatlarini o‘zaro bog‘liq holda tahlil qilgan. Uning dala materiallari
orqali chorvadorlarning yaylovlardan foydalanish tartibi, chorva turlarining tarkibi,
mavsumiy harakatlanish, xo‘jalik mahsulotlarining almashinuvi va savdoga
chiqarilishi hagqida muhim ma’lumotlar qayd etilgan. [1, 54-b.]

Xulosa qilib aytganda, B.X. Karmishevaning chorvachilikka oid tadqiqotlari
O‘zbekiston etnografiyasi, xususan, Janubiy O‘zbekiston aholisining an’anaviy
xo‘jaligini o‘rganishda muhim ilmiy ahamiyatga ega. Olimaning chorvachilik
turlarini tasniflash, ularning etnik guruhlar va tabiiy muhit bilan aloqasini ko‘rsatish,
yaylovlardan mavsumiy foydalanish tizimini yoritish hamda chorvachilik
mahsulotlarining iqtisodiy ahamiyatini ochib berish borasidagi xulosalari tarixiy-
etnografik tadqiqotlar uchun muhim manba bo‘lib xizmat qiladi. Mazkur merosni
07.00.08 — Tarixshunoslik, manbashunoslik va tarixiy tadqiqot usullari nuqtayi
nazaridan tahlil qilish Karmishevaning O‘zbekiston etnografiyasini o‘rganishga
qo‘shgan hissasini yanada aniqroq baholash imkonini beradi. [1; 2; 3]
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O‘ZBEK XONLIKLARINI O‘RGANISHDA CHET EL DIPLOMATIK
MISSIYALARINING O°‘RNI: 1820-YILGI ROSSIYA DIPLOMATIK
MISSIYASI VA E.K. MEYENDORFF MA’LUMOTLARI MISOLIDA

Odinayev Qurbon Shavkatovich
Termiz igtisodiyot va servis universiteti
Magistratura bo’limi Tarix yo ‘nalishi
1-bosqich 125-guruh talabasi

Annotatsiya: Mazkur maqolada XIX asrning birinchi choragida Buxoro
amirligiga yuborilgan Rossiya diplomatik missiyasi faoliyati hamda uning tarkibida
ishtirok etgan E.K. Meyendorffning tarixiy-geografik va etnografik kuzatuvlari tahlil
qilinadi. Tadgiqotning asosiy magsadi chet el diplomatik missiyalarining O ‘zbek
xonliklari tarixini o ‘rganishdagi manbashunoslik ahamiyatini aniglashdan iborat.
1820-yilda A.F. Negri boshchiligida Buxoroga yuborilgan Rossiya missiyasi
diplomatik va savdo-igtisodiy vazifalar bilan bir qatorda geografik, statistik,
etnografik hamda siyosiy ma’lumotlarni to ‘plash imkonini bergan. Missiya a’zosi
E.K. Meyendorffning kuzatuvlari keyinchalik alohida asar holida nashr etilib,
Yevropa ilmiy jamoatchiligini Buxoro va Markaziy Osiyo haqidagi yangi
ma’lumotlar bilan tanishtirgan. Magolada Meyendorff ma’lumotlarining tarixiy
giyvmati bilan bir gatorda, ularni Rossiya imperiyasining siyosiy manfaatlari va
muallifning tashqi kuzatuvchi pozitsiyasini hisobga olgan holda tanqidiy tahlil qilish
zarurligi asoslab beriladi.

Kalit so‘zlar: Buxoro amirligi, diplomatik missiya, E.K. Meyendorff, A.F.
Negri, Rossiya imperiyasi, tarixiy manba, manbashunoslik, etnografiva, XIX asr,
O ‘zbek xonliklari.

Annomayus: B cmamve ananusupyemcs 0esmeibHOCMb POCCULICKOLL
OUNIOMAMUYECKOU MUCCUulU, HanpasieHHou 6 byxapckuti smupam 6 nepeotl
yemeepmu XIX 6exa, a makce ucmopurxo-eeoepaguueckue u s3muoepaguyeckue
Hao00enus, coenantvle yyacmuuxom muccuu 3.K. Metienoopghom. Ocrosnas yenw
UCCNe008AHUSL — ONPeOenUmb 3HaAYeHUe UHOCMPAHHBIX OUNJIOMAMUYECKUX MUCCULL
KaK UCMOYHUKOB OJisl U3YYEeHUsl UCmOopuU y30eKckux xancms. Poccutickas muccus,
omnpasnennas 6 byxapy 6 1820 200y noo pykoeoocmeom A.®D. Heepu, napsoy c
BLINOIHEHUEM — OUNJIOMAMUYECKUX U MOP2080-IKOHOMUYECKUX  3a0ad,
cnocobcmeosana coopy eeocpaguuecKux, Cmamucmuieckux, SMHoepapuieckux u
nonumuyeckux ceeoenuti. Habnooenus yuacmuuka muccuu O.K. Meiiendopga
snocieocmeuu Ol ONyOIUKOBAHbL  OMOENbHbIM — MPYOOM,  OMKPLIBULUM
€8PONeiCKOMY HAYYHOMY coobujecmsy Hosvle oanHble o byxape u L]lenmpanvhoii
Asuu. B cmamwe o0b6ocHogbleaemca ucmopuueckas UYeHHOCMb — C8e0eHUll
Meiienoopcha 1 00HOBpemMeHHO — NOOUEepKUBAEMcs  HeoOX00UMOCMb  UX
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KPUMU4eCcKo20 aHAIU3d C y4emom noaumudeckux unmepecos Poccutickoti umnepuu
U NO3UYUU aBMopa Kax CMoOpOHHe20 HAOI00amels.

Knwuesvie cnosea: byxapckuii smupam, ouniomamuueckas muccus, I.K.
Meiienoopgh, A.D. Heepu, Poccuiickas umnepus, UCMOPUYECKUNl UCTMOYHUK,
ucmouHukogseoenue, smuozpagus, XIX eex, yzdoexckue xancmaa.

Abstract: This article analyzes the activities of the Russian diplomatic mission
sent to the Emirate of Bukhara in the first quarter of the 19th century, as well as the
historical-geographic and ethnographic observations made by E.K. Meyendorff, a
member of the mission. The primary objective of the study is to determine the
significance of foreign diplomatic missions as sources for the study of the history of
the Uzbek khanates. The Russian mission sent to Bukhara in 1820 under the
leadership of A.F. Negri facilitated the collection of geographic, statistical,
ethnographic, and political data alongside its diplomatic and trade-economic
objectives. The observations of mission member E.K. Meyendorff were subsequently
published as a separate work, introducing the European scientific community to new
information about Bukhara and Central Asia. The article substantiates the historical
value of Meyendorff’s data while also arguing for the necessity of a critical analysis
that takes into account the political interests of the Russian Empire and the author's
perspective as an outside observer.

Keywords: Emirate of Bukhara, diplomatic mission, E.K. Meyendorff, A.F.
Negri, Russian Empire, historical source, source studies, ethnography, 19th century,
Uzbek khanates.

XIX asrning birinchi yarmida Markaziy Osiyoda, xususan, Buxoro, Xiva va
Qo‘qon davlatlari bilan Rossiya imperiyasi, Angliya hamda boshqa Yevropa
davlatlari o‘rtasidagi aloqalar tobora kuchayib bordi [2, 15-b.]. Mazkur jarayon
siyosiy va iqtisodiy munosabatlarning rivojlanishi bilan bir gatorda, mintaga haqida
turli xil diplomatik, geografik, statistik va etnografik ma’lumotlarning Yevropa
ilmiy muhitiga kirib kelishiga ham sabab bo‘ldi. Shu jihatdan diplomatik missiyalar
tomonidan qoldirilgan yozma ma’lumotlar O‘zbek xonliklari tarixini o‘rganishda
alohida ahamiyatga ega. Chunki bunday missiyalar vakillari nafaqat muzokaralar
olib borgan, balki safar davomida hududning geografik sharoiti, aholisi, siyosiy
boshqaruvi, iqtisodiy hayoti, savdo yo‘llari, harbiy salohiyati, urf-odatlari va
madaniy hayoti haqida ma’lumotlar to‘plagan. 1820-yilda A.F. Negri boshchiligida
Rossiya imperiyasi tomonidan Buxoroga yuborilgan diplomatik missiya aynan shu
jihatdan e’tiborga loyiqdir. Uning tarkibida polkovnik E.K. Meyendorff ham
ishtirok etgan. Meyendorffning asosiy kuzatuvlari keyinchalik 1826-yilda Parijda
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Voyage d’Orenbourg a Boukhara, fait en 1820 nomi bilan nashr etilgan [1, 5-b.; 4,
1-b.].

1. 1820-yilgi diplomatik missiyaning tashkil etilishi

1820-yilgi missiya Rossiya imperiyasining Buxoro bilan aloqalarini
mustahkamlashga qaratilgan siyosiy va iqtisodiy harakatlarining bir qismi edi [2, 45-
b.]. Missiyaga A.F. Negri rahbarlik qilgan bo‘lib, uning tarkibida E.K. Meyendorff,
E.E. Eversman va boshqa mutaxassislar ishtirok etgan [7, 3-b.]. Zamonaviy
tadqiqotlarda ham missiyaning asosiy vazifalari savdo-iqtisodiy munosabatlarni
rivojlantirish, siyosiy alogalarni mustahkamlash va Buxoro haqida ma’lumot
to‘plash bilan bog‘langanligi ko‘rsatiladi [2, 50-b.]. Missiyaning tarkibiga turli soha
vakillarining kiritilishi ham alohida ahamiyatga ega. Xususan, E.K. Meyendorff
geografik va statistik ma’lumotlarni yig‘ish bilan shug‘ullangan, tabiatshunos X.
Pander esa tabiiy sharoit va biologik obyektlarni o‘rgangan [7, 5-b.]. Tarixiy
manbalarda missiya tarkibida harbiy xizmatchilar, tarjimonlar va boshqga
mutaxassislar ham bo‘lgani qayd etiladi. Demak, missiya tarkibining o‘zi Rossiya
hukumatining Buxoro haqidagi bilimlarni kengaytirishga qiziqishi fagat diplomatik
muzokaralar bilan chegaralanmaganini ko‘rsatadi.

2. E.K. Meyendorf{f kuzatuvlarining tarixiy manba sifatidagi ahamiyati

Meyendorffning eng muhim merosi uning 1820-yilgi safar taassurotlari asosida
tayyorlangan asaridir [1, 1-b.]. 1826-yilda Parijda nashr etilgan ushbu asarda Buxoro
va unga olib boruvchi yo‘llar haqida keng ma’lumot berilgan [4, 25-b.]. AQSh
Kongress kutubxonasi katalogida ham asar Markaziy Osiyo, Buxoro xonligi, tabiiy
tarix va ilmiy ekspeditsiyalar bilan bog‘liq manba sifatida qayd etilgan. Asar
mundarijasining o‘zi uning qamrovini ko‘rsatadi. Unda Buxoroning chegaralari,
shaharning ko‘rinishi, tarixiy ma’lumotlar, aholisi, o‘zbeklar, qishloq xo‘jaligi,
savdo, pul va o‘lchov birliklari, davlat boshgaruvi, tashqi alogalar hamda urf-
odatlarga oid alohida gismlar mavjud [4, 7-10-b.]. Bu esa Meyendorff asarini fagat
“sayohatnoma” sifatida emas, balki Buxoro amirligining XIX asr boshlaridagi

holatini o‘rganishda kompleks tarixiy manba sifatida ko‘rib chiqish imkonini beradi.
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Aynigsa, geografik ma’lumotlar muhimdir. Rossiya Milliy elektron
kutubxonasi ma’lumotlariga ko‘ra, asarda ilgari Yevropa xaritalarida yetarlicha aks
etmagan 2000 ga yaqin geografik nom gayd etilgan [5, 40-b.]. Bu ma’lumotlar
Buxoro amirligining nafaqat siyosiy tarixini, balki hududiy geografiyasi, savdo
yo‘llari va aholi joylashuvini tadqiq qilish uchun ham imkoniyat yaratadi.

3. Diplomatik missiya — siyosiy manbami yoki ilmiy manbami?

Magolaning eng muhim masalalaridan biri shundan iboratki, Meyendorff
ma’lumotlarini ganday baholash kerak? Bir tomondan, u bevosita diplomatik
missiya tarkibida bo‘lgan. Demak, uning faoliyati Rossiya imperiyasining siyosiy
va iqtisodiy manfaatlaridan butunlay mustaqil bo‘lmagan [2, 112-b.]. Ikkinchi
tomondan esa, uning asarida diplomatik muzokaralardan ancha kengroq
ma’lumotlar mavjud [6, 322-b.]. Tadqiqotchilar Meyendorff hisobotlarini siyosiy va
iqtisodiy magsadlar bilan birga geografik, etnografik va statistik ma’lumotlarni
yig‘ish vositasi sifatida ham baholamoqda, shu sababli mazkur manbani o‘rganishda
ikki tamoyilga amal qilish lozim: birinchidan, undagi faktik ma’lumotlardan
foydalanish; ikkinchidan, muallifning shaxsiy kuzatuvlari, Yevropalik tashqi
kuzatuvchi sifatidagi garashlari va Rossiya imperiyasining siyosiy manfaatlarini
hisobga olish. Bu manbashunoslik nuqtayi nazaridan juda muhim. Chunki xorijiy
diplomatning yozuvlari o‘sha davr Buxorosining ichki hayotini yoritishi mumkin,
biroq uni mabhalliy tarixiy manbalar hamda N.V. Xanykov kabi mualliflarning
ma'lumotlari bilan solishtirmasdan mutlaq haqiqat sifatida qabul qilish metodologik
jihatdan to‘g‘ri emas [3, 45-b.].

4. Meyendorff ma’lumotlaridan foydalanishning ilmiy imkoniyatlari

Meyendorff asarining ilmiy qiymatini bir nechta yo*‘nalishda ko‘rish mumkin:

e Siyosiy tarix nuqtayi nazaridan — Buxoro davlatining boshqaruv tizimi

va tashqi alogalarini o‘rganish imkonini beradi [4, 180-b.].

o Iqtisodiy tarix nuqtayi nazaridan — savdo, pul muomalasi, qishloq

xo0‘jaligi va savdo yo‘llari haqida ma’lumot beradi [4, 210-b.].
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e Ijtimoiy tarix nuqtayi nazaridan — aholining tarkibi, turmush tarzi va

1jtimoiy munosabatlarini tadqiq qilishga xizmat qiladi [4, 150-b.].

e Etnografik nuqtayi nazaridan — o‘zbeklarning urf-odatlari, kiyinish

madaniyati va kundalik hayotiga oid kuzatuvlarni o‘z ichiga oladi [4, 165-b.].

e Geografik jihatdan — yo‘llar, suv manbalari, tabiiy sharoit va hududiy

obyektlar hagida ma’lumotlar beradi [6, 330-b.].

5. Meyendorff ma’lumotlarida Buxoro davlatining siyosiy boshqaruvi

E.K. Meyendorftning 1820-yilgi Buxoroga safari davomida to‘plagan
ma’lumotlari Buxoro davlatining siyosiy va ma’muriy hayotini o‘rganish uchun ham
muhim manba hisoblanadi [1, 85-b.]. Uning asarida Buxoroning davlat boshqaruvi,
amaldorlar faoliyati, hukmdor hokimiyati va tashqi alogalariga oid ma’lumotlar
alohida o‘rin egallaydi. Asarning mundarijasida Buxoroning siyosiy boshqaruvi
hamda tashqi munosabatlariga bag‘ishlangan maxsus bo‘limlarning mavjudligi bu
masalalarning muallif uchun muhim bo‘lganini ko‘rsatadi [4, 175-b.].

Meyendorff Buxorodagi siyosiy tizimni tashqi kuzatuvchi sifatida tasvirlagan.
Shu sababli uning ma’lumotlarida davlat boshqaruvining ayrim jihatlari Yevropa
siyosiy qarashlari nuqtayi nazaridan baholangan. Biroq aynan shu holat manbaning
ilmiy ahamiyatini kamaytirmaydi. Aksincha, Meyendorffning kuzatuvlarini
mahalliy tarixiy manbalar va N.V. Xanykov ma'lumotlari bilan qiyoslash orqali XIX
asr boshlaridagi Buxoro davlatining siyosiy tuzilishi haqida yanada to‘liq tasavvur
hosil gilish mumkin [3, 60-b.].

Meyendorff ma’lumotlarining yana bir muhim jihati shundaki, u Buxoro
hukmdorining ichki va tashqi siyosatdagi o‘rniga e’tibor qaratadi [4, 182-b.].
Diplomatik missiya tarkibida bo‘lgan muallif uchun davlat hokimiyati va uning
Rossiya bilan munosabatlari alohida qiziqish uyg‘otgan [2, 120-b.]. Shu sababli
uning asari nafagat Buxoroning ichki siyosiy hayotini, balki Rossiya-Buxoro

munosabatlarini o‘rganishda ham muhim manba vazifasini bajaradi.
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6. Buxoroning iqtisodiy hayoti va savdo munosabatlari

Meyendorff asarining muhim qismlaridan biri Buxoroning iqtisodiy hayotiga
bag‘ishlangan [4, 200-b.]. Unda qishloq xo°‘jaligi, savdo, pul va o‘lchov birliklari,
ichki hamda tashqi savdo masalalari haqida ma’lumotlar berilgan. Asarning
mundarijasida “Agriculture”, “Commerce intérieur”’, “Monnaies”, “Commerce
extérieur” kabi alohida bo‘limlarning mavjudligi muallif iqtisodiy masalalarni
tizimli ravishda kuzatganini ko‘rsatadi [4, 202-240-b.]. Buxoro iqtisodiyotida savdo
muhim o‘rin tutgan. Shahar Markaziy Osiyoning yirik savdo markazlaridan biri
bo‘lib, turli hududlar o‘rtasidagi savdo aloqalarida vositachi vazifasini bajargan [2,
135-b.]. Meyendorftning ma’lumotlari orqali savdo yo‘llari, karvonlar, savdogarlar
va savdo qilinadigan mahsulotlar haqida tasavvurga ega bo‘lish mumkin. Aynigsa,
Rossiya bilan Buxoro o‘rtasidagi savdo aloqalari diplomatik missiyaning amaliy
magsadlari bilan bevosita bog‘liq edi [2, 140-b.].

Meyendorff pul muomalasi va o‘lchov birliklariga ham e’tibor garatgan [4,
220-b.]. Bunday ma’lumotlar iqtisodiy tarix uchun katta ahamiyatga ega, chunki ular
XIX asr boshlaridagi Buxoro bozor munosabatlari va savdo tizimini tiklash imkonini
beradi. Shuningdek, uning ma’lumotlari orqali Buxoro iqtisodiyotining fagat
mabhalliy ehtiyojlarga emas, balki mintagalararo savdoga ham bog‘langanini ko‘rish
mumkin. Qishloq xo‘jaligiga oid kuzatuvlar ham alohida ahamiyatga ega. Buxoro
hududida sug‘orma dehqonchilikning rivojlanganligi, ekin maydonlari va tabiiy
sharoitning xo‘jalik faoliyatiga ta’siri haqidagi ma’lumotlar o‘sha davr iqtisodiy
hayotini o‘rganishda foydalanilishi mumkin [4, 205-b.].

7. Aholi va etnografik ma’lumotlarning tarixiy ahamiyati

Meyendorffning asarida Buxoro aholisi, xususan, o‘zbeklar va boshqa etnik
guruhlar hagqida ham ma’lumotlar mavjud [4, 145-b.]. Asarning alohida gqismida
“Habitans de la Boukharie” hamda “Ouzbeks” mavzularining berilishi muallif
Buxoro aholisining tarkibiga jiddiy e’tibor qaratganini ko‘rsatadi [4, 147-160-b.].

Bu ma’lumotlar O°‘zbek xonliklari tarixini ijtimoiy-etnik jihatdan o‘rganishda
muhimdir. Chunki davlatning siyosiy tarixini faqat hukmdorlar va harbiy vogealar

orqali o‘rganish yetarli emas. Aholining tarkibi, turmush tarzi, urf-odatlari, kasb-

484



hunari va kundalik hayotini o‘rganish orqali jamiyatning ichki tuzilishini ham
aniglash mumkin. Meyendorff o‘z kuzatuvlarida Buxoro aholisi hayotining turli
jihatlariga e’tibor bergan. Uning asarida urf-odatlar, islom dinining jamiyat
hayotidagi o‘rni, kundalik turmush va madaniy xususiyatlarga oid ma’lumotlarning
mavjudligi shundan dalolat beradi [4, 168-b.]. Bunday ma’lumotlar XIX asr
boshlaridagi Buxoro jamiyatining madaniy va ijtimoiy hayotini tadqiq qilish uchun
qo‘shimcha manba vazifasini bajaradi. Shu bilan birga, etnografik ma’lumotlardan
foydalanishda muallitning tashqi kuzatuvchi ekanligini hisobga olish zarur. Ayrim
urf-odatlar yoki ijtimoiy hodisalar Meyendorff tomonidan o‘sha davrdagi Yevropa
qarashlari asosida talgin qilingan bo‘lishi mumkin. Shuning uchun uning
ma’lumotlarini mahalliy tarixiy manbalar bilan qiyoslash ilmiy jithatdan muhim
hisoblanadi [3, 88-b.].

8. Geografik ma’lumotlar va savdo yo‘llarini o‘rganish

Meyendorff merosining eng muhim jihatlaridan biri uning geografik
ma’lumotlaridir [1, 40-b.]. U Orenburgdan Buxorogacha bo‘lgan yo‘lni batafsil
kuzatgan, yo‘nalish bo‘ylab uchragan suv manbalari, quduglar, daryolar, aholi
punktlari va tabiiy hududlar hagida ma’lumotlar to‘plagan [4, 30-100-b.]. 1826-yilgi
nashrning o‘zida Orenburgdan Buxorogacha bo‘lgan marshrutga oid xarita va
batafsil yo‘l tavsiflari mavjud [4, 508-b.].

Bu ma’lumotlar tarixiy geografiya uchun katta ahamiyatga ega. Chunki XIX
asr boshlarida Markaziy Osiyong ko‘plab hududlari Yevropa ilmiy doiralariga
yetarlicha ma’lum emas edi.

Meyendorffning safar davomida to‘plagan ma’lumotlari Yevropa geografik
bilimlarini kengaytirishga xizmat qilgan [6, 340-b.]. Aynigsa, savdo yo‘llarini
o‘rganishda uning asaridan foydalanish mumkin. Karvonlarning harakat
yo‘nalishlari, suv manbalari va aholi punktlarining joylashuvi o‘sha davrdagi
igtisodiy va siyosiy aloqalarni tushunishga yordam beradi. Shu jihatdan diplomatik
safar davomida to‘plangan geografik ma’lumotlar keyinchalik nafaqat ilmiy, balki

amaliy va strategik ahamiyatga ham ega bo‘lgan [2, 160-b.].
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9. Meyendorff ma’lumotlarining manbashunoslikdagi o‘rni

Meyendorff asarining asosiy ilmiy qgiymati uning ko‘p yo‘nalishli manba
ekanligidadir. Birgina asar orqali XIX asr boshlaridagi Buxoroning siyosiy
boshqgaruvi, 1iqtisodiy hayoti, aholisi, etnografiyasi, geografiyasi, savdo
munosabatlari va tashqi aloqalariga oid ma’lumotlarni o‘rganish mumkin [1; 4].

Biroq ushbu manbaga tanqidiy yondashish talab etiladi. Meyendorff Rossiya
imperiyasi diplomatik missiyasi tarkibida Buxoroga kelgan va uning safaridan
Rossiyaning Markaziy Osiyodagi siyosiy hamda iqtisodiy manfaatlari ham
ko‘zlangan [2, 175-b.]. Shu sababli muallifning ayrim xulosalarida Rossiya
imperiyasining manfaatlari aks etgan bo‘lishi ehtimolini hisobga olish lozim.

Manbashunoslik nuqtayi nazaridan Meyendorff ma’lumotlarini uch guruhga
ajratish mumkin:

1. Muallifning bevosita kuzatuvlari [4, 45-b.].

2. Mabhalliy aholidan va boshqa shaxslardan olingan ma’lumotlar [4, 110-
b.].

3.  Muallif tomonidan mavjud bilimlar asosida berilgan umumlashtiruvchi
xulosalar [4, 280-b.].

Ushbu uch guruh ma’lumotlarini bir-biridan ajratish manbani to‘g‘ri tahlil
qilish imkonini beradi. Shuningdek, Meyendorff asarini Buxoro tarixiga oid
mahalliy manbalar, boshqa Rossiya diplomatik missiyalari materiallari (masalan,
N.V. Xanykov asarlari [3, 12-b.]) va keyingi tarixiy tadqiqotlar [2, 200-b.] bilan
qiyoslash zarur. Ana shunday kompleks yondashuv orgali manbadagi ishonchli
faktlarni mualliftning subyektiv qarashlaridan ajratish mumkin.

Xulosa

1820-yilda A.F. Negri boshchiligida Buxoroga yuborilgan Rossiya diplomatik
missiyasi O‘zbekiston tarixini o‘rganishda muhim xorijiy manbalardan birini
shakllantirdi [2, 210-b.]. Missiya tarkibida E.K. Meyendorff kabi kuzatuvchan va
ilmiy ma’lumot to‘plashga e’tibor qaratgan mutaxassisning ishtirok etishi uning
tarixiy ahamiyatini yanada oshirdi [7, 8-b.]. Meyendorffning 1820-yilgi safari

asosida tayyorlangan va 1826-yilda Parijda nashr etilgan asari

486



Buxoro haqida Yevropa ilmiy jamoatchiligiga katta hajmdagi tarixiy-geografik
va etnografik ma’lumotlarni taqdim etdi [1; 4; 6]. Asarda Buxoro aholisi, o‘zbeklar,
qishlog xo‘jaligi, savdo, pul muomalasi, davlat boshqaruvi, tashqi alogalar, urf-
odatlar va geografik sharoitlar alohida yoritilgan [4, 7-10-b.].

Shunday qilib, E.K. Meyendorff merosi O‘zbek xonliklari tarixini faqat
diplomatik munosabatlar nuqtayi nazaridan emas, balki siyosiy, iqtisodiy, ijtimoiy,
geografik va etnografik jihatdan kompleks o‘rganish imkonini beradi. Shu bilan
birga, uning ma’lumotlaridan foydalanishda Rossiya imperiyasining siyosiy
manfaatlari va muallifning tashqi kuzatuvchi sifatidagi pozitsiyasini hisobga olish
lozim [2, 215-b.]. Umuman olganda, 1820-yilgi Rossiya diplomatik missiyasi va
E.K. Meyendorffning asari O‘zbek xonliklari tarixini o‘rganishda chet el diplomatik
missiyalarining manbashunoslik imkoniyatlarini yaqqol namoyon etadi. Mazkur
manbani boshga mahalliy va xorijiy tarixiy materiallar bilan qiyosiy o‘rganish XIX
asr boshlaridagi Buxoro amirligi tarixining hali to‘liq ochilmagan jihatlarini
aniqlashga xizmat qiladi.
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JIZZAX VOHASI TOJIKLARINING TURAR JOYLARI VA MODDIY
MADANIYATIDAGI O‘ZIGA XOS JIHATLARI

Babayev Shoxrux Esanbayevich
Madaniyatshunoslik va nomoddiy madaniy
meros ilmiy tadqiqot instituti mustaqil izlanuvchisi

shohruh2296(@gmail.com

Annotatsiya. Maqolada Jizzax vohasi tojiklarining an’anaviy turar joylari, uy
qurilish usullari, uy-joy bilan bog ‘lig urf-odatlari hamda moddiy madaniyatning
ayrim ko ‘rinishlari tahlil gilinadi. Tadgigotda Forish tumani Mojurum va Uxum
qishloglarida 2022-2023-yillarda olib borilgan dala materiallari, shuningdek,
etnografiva va moddiy madaniyatga oid ilmiy manbalardan foydalanildi. Natijalar
vodiy, tog* oldi va tog‘li hududlardagi turar joylar tabiiy-geografik sharoitga
moslashganini, ichkari—tashqari, mehmonxona, ayvon, taxmon, sandal, o ‘choq va
ostona kabi unsurlar turmush va ramziy tasavvurlar bilan bog ‘langanini ko ‘rsatadi.
Kashtachilik, so ‘zana, atlas va duxoba buyumlari, libos va uy jihozlari voha tojiklari
moddiy madaniyatining muhim tarkibiy qismi sifatida baholanadi.

Kalit so‘zlar: Jizzax vohasi, tojiklar, turar joy, moddiy madaniyat, ichkari,
tashqari, ayvon, sandal, o ‘chogq, so zana, atlas, kashtachilik.

Abstract: The article examines the traditional dwellings, house-building
techniques, housing-related customs and selected forms of material culture of the
Tajiks of the Jizzakh oasis. Field materials collected in 2022—-2023 in Mojurum and
Ukhum villages of Forish district and relevant ethnographic studies were used. The
findings demonstrate the adaptation of dwellings to valley, foothill and mountain
environments and reveal the cultural significance of such elements as darun, berun,
mehmonkhona, ayvon, tokcha, sandal, hearth and threshold.

Keywords: Jizzakh oasis, Tajiks, dwelling, material culture, darun, berun,
ayvon, sandal, hearth, suzani, atlas, embroidery.

Annomauyun: Cmamovs nocésueHa 0coOEeHHOCMAM MPAOUYUOHHO20 HCUTUWYA
U  MamepuanbHoOu  KYIbmypbl maoxcukog  Jorcuzakckozo oasuca.
Paccmampuearomces naanuposka ooma, cmpoumenvHvle Mamepuansl, a0anmayus
HCUTUWY K NPUPOOHLIM YCIIOBUAM, 4 MAKMHCE C6A3aHHble C OOMOM obbluau u
I1eMeHMbL NPUKIAOHO20 UCKYCCMEA.

Knroueswvie cnosa: /icusakckuii oasuc, maoxcuku, Jcuiuuje, MamepuaibHas
KYIbmypa, mpaouyuu, npuKiaoHoe UcKyccmeo.

Kirish
An’anaviy turar joylar xalqning uzoq tarixiy tajribasi, xo‘jalik-turmush tarzi,

oilaviy va ijtimoiy munosabatlari hamda estetik qarashlarini mujassam etadi. Shu
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sababli turar joylarni etnologik tadqiq etish mahalliy aholining etnomadaniy
xususiyatlarini anglashning muhim yo‘nalishlaridan biridir [1:].

Jizzax vohasi tojiklari vodiylar, tog‘ etaklari va tog‘li hududlarda istiqomat
qilgani sababli ularning turar joylari tabiiy-geografik sharoitga mos ravishda turlicha
shakllangan. Tadqiqotning magsadi ushbu turar joylarning konstruktiv xususiyatlari,
ichki tuzilishi, uy-joy bilan bog‘liq tasavvurlari va moddiy madaniyat unsurlarini
tizimli ravishda tahlil qilishdir.

Metodologiya

Tadqiqotda 2022-2023-yillarda Forish tumani Mojurum va Uxum
qishloglarida o‘tkazilgan dala tadqiqotlari materiallaridan foydalanildi [2]. Uy-
joylarning joylashuvi, qurilish materiali, xonalar tuzilishi va marosimiy garashlarni
qayd etish uchun bevosita kuzatuv va tavsifiy-etnografik usullar qo‘llandi.

Tahlilda tarixiy-etnografik, qiyosiy va funksional metodlardan foydalanildi.
Tarixiy-etnografik metod uy-joy va moddiy madaniyat unsurlarini mahalliy an’ana
doirasida tavsiflashga, qiyosiy metod turli tabilty hududlardagi uy shakllarini
solishtirishga, funksional tahlil esa uy qismlarining kundalik va ramziy vazifalarini
ochib berishga xizmat qildi. Nazariy asos sifatida urf-odat va e’tiqodlarni
o‘rganishga oid etnografik tadqiqotlardan foydalanildi [1].

Natijalar

a)Turar joylarning hududiy va konstruktiv xususiyatlari

Natijalar Jizzax vohasi tojiklari turar joylarida hududiy sharoit muhim omil
bo‘lganini ko‘rsatadi. Vodiy va tog* etaklaridagi xonadonlarda ichkari (darun) va
tashqari (berun) gismlar, asosiy xonalar bilan bir gatorda mehmonxona va xo°‘jalik
binolari mavjud bo‘lgan. Xonalarda darcha, dahliz, obrez, katta-kichik taxmon va
tokchalar uy ichki makonining funksional tuzilishini belgilagan.

Poydevor va devorlarni qurishda tosh, guvala, paxsa, sinch, somon suvoq va
yog‘ochdan foydalanilgan. Ko‘plab uylarda ayvon, supa, mo‘ri va sandal mavjud
bo‘lib, Mojurum va Uxum atrofida ixcham sandal keng uchraydi. Ayrim uylar

ayvon-dahlizli ikki xonali shaklda qurilgan [2].
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Tog‘li hududlarda esa uylar iqlim va relyefga moslashtirilgan: devorlar galin,
poydevor baland, tom esa og‘irroq qurilgan. Tosh va paxsa devorlar, shox-buta bilan
yopilib ustiga tuproq tortilgan tomlar qor va kuchli shamol sharoitiga mos kelgan.
Ba’zi uylarning ichki makoni ikki sathga bo‘linib, balandroq qism ro‘yi bola deb
atalgan; u dam olish, ovqatlanish va yotish uchun xizmat qilgan [2].

b)Uy-joy bilan bog‘liq urf-odat va ramziy qarashlar

Voha tojiklarida uy faqat yashash makoni emas, balki mugaddas dargoh
sifatida qabul qilingan. Yangi uy joyini tanlashda gabriston va ziyoratgohlardan
uzoqroq hududni afzal ko‘rish, ayrim joylarda poydevor qo‘yishda qurbonlik qilish
va mahalla ahli ishtirokida hashar uyushtirish gayd etildi [2].

Uyning ayrim qismlari ramziy ma’noga ega bo‘lgan. Xususan, to‘sinlar
sonining toq bo‘lishi, ostonaga hurmat bilan munosabatda bo‘lish va o‘choqgni
oilaning qut-barakasi timsoli deb bilish uy makonining xalqona e’tiqodlar bilan
bog‘langanini ko‘rsatadi. O‘tish marosimlari nazariyasida makon va chegara
tushunchalarining ramziy ahamiyati alohida ta’kidlanadi [3:24-b].

Uy qurilishi ko‘p mehnat talab qilganligi sababli devor ko‘tarish va tom
yopishda hashar shaklidagi jamoaviy mehnat keng qo‘llanilgan. Bu hol uy-joy bilan
bog‘liq amaliyotlarda qarindoshlik va mahalla birdamligining muhimligini
ko‘rsatadi [4:115-122-b].

¢) Moddiy madaniyat va amaliy san’at

Natijalarda naqqoshlik, ganch va yog‘och o‘ymakorligi, terrakota ishlash va
kashtachilik voha tojiklari moddiy madaniyatining muhim ko‘rinishlari sifatida
namoyon bo‘ldi. So‘zana, atlas va duxoba ko‘rpa, xalta, ko‘ylak, belbog*, salla,
ro‘yiband va turli tumorchalar nafagat amaliy buyum, balki estetik va etnik belgilar
sifatida ham ahamiyatga ega.

Milliy kiyim va uy-ro‘zg‘or buyumlarini o‘rganish etnik tarix va madaniy
aloqalarni anglashga xizmat qiladi. Kiyimlarda ijtimoiy munosabatlar, urf-odatlar,
diniy tasavvurlar va estetik qarashlar o‘z aksini topadi [5:6-b]. Libos shakllarining
taraqqiyoti esa turmush tarzi, iqlim, xo‘jalik va estetik did bilan bir qatorda tarixiy-

madaniy omillar bilan ham bog‘liq [6:289-b; 7:3-b].
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Muhokama

Natijalar Jizzax vohasi tojiklari turar joylarini ikki asosiy omil — tabiiy mubhit
va etnomadaniy an’ana — birgalikda shakllantirganini ko‘rsatadi. Vodiy va tog* oldi
hududlaridagi ichkari—tashqari tuzilishi, ayvon va mehmonxonaning mavjudligi
ijtimoiy hayot va mehmondo‘stlik bilan bog‘liq bo‘lsa, tog‘li hududlardagi galin
devor va og‘ir tomlar ekologik moslashuvning natijasidir.

Uyga nisbatan mugaddas makon sifatidagi munosabat uning funksional
xususiyatlarini ramziy tasavvurlar bilan birlashtiradi. Poydevor qo‘yish, qurbonlik,
hashar, ostona va o‘choq bilan bog‘liq qarashlar uy qurilishini oddiy xo°‘jalik
jarayonidan kengroq madaniy hodisaga aylantiradi. Bu jihat moddiy madaniyat bilan
nomoddiy merosning bir-biridan ajralmasligini ko‘rsatadi.

So‘zana, kashtachilik, atlas va duxoba buyumlari ham voha tojiklarining
moddiy madaniyatida mahalliy estetik an’analar va mintagaviy madaniy
aloqalarning uyg‘unligini aks ettiradi. Demak, turar joy va buyumlarni alohida
obyekt sifatida emas, balki ijtimoiy xotira va etnik identifikatsiyaning tashuvchisi
sifatida o‘rganish maqgsadga muvofiqdir.

Xulosa

Tadqiqot Jizzax vohasi tojiklarining turar joylari va moddiy madaniyatida
tabiiy-geografik sharoit, xo‘jalik ehtiyoji va etnomadaniy qarashlar o‘zaro
uyg‘unlashganini ko‘rsatdi. Birinchidan, vodiy, tog‘ oldi va tog‘li hududlardagi
uylarning konstruktiv farqlari ekologik moslashuv natijasidir. Ikkinchidan, darun,
berun, mehmonxona, ayvon, sandal, ostona va o‘choq kabi unsurlar kundalik
funksiyadan tashqari ijtimoiy va ramziy ma’noga ham ega. Uchinchidan, uy qurilishi
va yangi uyga ko‘chish bilan bog‘liq marosimlar jamoaviylik, ajdodlar xotirasi va
oilaviy farovonlik haqidagi tasavvurlarni aks ettiradi. To‘rtinchidan, kashtachilik,
so‘zana, atlas va boshqa buyumlar voha tojiklarining moddiy madaniyati va etnik
o‘ziga xosligini saglovchi muhim merosdir.
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JIZZAX VOHASI TOJIKLARINING OILAVIY MUNOSABATLARI VA
AN’ANALARI: ETNOMADANIY TAHLIL

Babayev Shoxrux Esanbayevich
Madaniyatshunoslik va nomoddiy madaniy meros
ilmiy tadqiqot instituti mustaqil izlanuvchisi
shohruh2296(@gmail.com

Annotatsiya: Maqgolada Jizzax vohasida istiqomat giluvchi tojiklarning oilaviy
munosabatlari va an’anaviy marosimlari tahlil gilinadi. Tadgiqotda 2023—-2025-
villarda Forish, Arnasoy, Mirzacho'l, Zafarobod va Paxtakor hududlarida
to ‘plangan dala materiallari hamda etnografik va lingvistik manbalardan
fovdalanildi. Natijalar chaqgaloq tug‘ilishi bilan bog‘liq nom qo yish,
gahvorabandon, chillagurezon, mo ‘ysargiron, beshikkerti, sunnat va muchal
marosimlari, shuningdek, nikoh marosimlarining to ‘yoldi, asosiy va to ‘ydan keyingi
bosqichlari voha tojiklarining etnomadaniy xususiyatlarini ifodalashini ko ‘rsatadi.
Tadgigot ushbu marosimlarda ijtimoiy birdamlik, garindoshlik alogalari, ramziy
tasavvurlar va etnografik terminologiyaning o ‘zaro bog ‘ligligini aniglaydi.

Kalit so‘zlar: Jizzax vohasi, tojiklar, oilaviy munosabatlar, gahvorabandon,
gahvorabaxsh, chillagurezon, mo ‘ysargiron, muchal to‘yi, nikoh marosimlari,
etnomadaniyat.

Abstract: The article analyzes the family relations and traditional ceremonies
of the Tajiks living in the Jizzakh oasis. The study draws on field materials collected
in 2023-2025 in Forish, Arnasay, Mirzachul, Zafarabad and Pakhtakor districts, as
well as ethnographic and linguistic sources. The findings show that naming,
gahvorabandon, chillagurezon, muysargiron, beshikkerti, circumcision and muchal
ceremonies, together with pre-wedding, wedding and post-wedding rites, constitute
important markers of the ethnocultural identity of the oasis Tajiks.

Keywords: Jizzakh oasis, Tajiks, family relations, gahvorabandon,
gahvorabakhsh, chillagurezon, muysargiron, muchal ceremony, wedding rituals,
ethnoculture.
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Kirish

Milliy qadriyatlar va nomoddiy madaniy merosni o‘rganish globallashuv
sharoitida etnik guruhlarning tarixiy xotirasi va madaniy davomiyligini anglashda
muhimdir. Ma’naviyat va ajdodlar merosining jamiyat taraqqiyotidagi o‘rni
ta’kidlanar ekan, an’anaviy oilaviy munosabatlar ham etnomadaniy merosning
asosiy tarkibiy qismlaridan biri sifatida namoyon bo‘ladi [1:4-b].

Jizzax vohasi tojiklari hayotida farzand, qarindoshlik va yangi oila barpo etish
bilan bog‘liq marosimlar oilaning ijtimoiy vazifalari hamda xalqona tasavvurlarni
o‘zida mujassam etadi. Xalq pedagogikasida farzandga bo‘lgan munosabatning
magqol, qo‘shiq va boshga folklor namunalari orqali ifodalanishi bu masalaning
qadimiy madaniy ildizlarga ega ekanini ko‘rsatadi [2:54-b].

Mazkur tadqiqotning magsadi Jizzax vohasi tojiklarining oilaviy munosabatlari
va an’analarini tahlil gilish, marosimlarning asosiy bosqichlari hamda ularga xos
etnografik terminlarni aniglashdan iborat. Tadqiqotning ilmiy savoli shundan
iboratki, tug‘ilish va nikoh bilan bog‘liq marosimlar voha tojiklarining etnomadaniy
o‘ziga xosligini qaysi jihatlar orqali aks ettiradi?

Metodologiya

Tadqiqotning empirik bazasini 2023-2025-yillarda Jizzax vohasining turli
hududlarida olib borilgan dala kuzatuvlari tashkil etdi. Jumladan, Arnasoy tumani
Yakkatut QFY va Farovon mahallasida 2024-yilda, Mirzacho‘l tumani Bog‘bon
mahallasida 2024-yilda, Forish tumani Asraf qishlog‘ida 2024-2025-yillarda, Uxum
qishlog‘ida 2023-yilda, Mojurum qishlog‘ida 2024-yilda, Zafarobod tumani Gulzor
mahallasida 2025-yilda hamda Paxtakor tumani Sebzor mahallasida 2025-yilda
qayd etilgan materiallardan foydalanildi [3].
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Tadqiqotda tarixiy-etnografik, qiyosiy-tipologik, tavsifiy va semantik tahlil
metodlari  qo‘llanildi. Tarixiy-etnografik metod marosimlarning mahalliy
ko‘rinishlarini tavsiflashga, qiyosiy metod ularni boshqa tojik va Markaziy Osiyo
xalglari an’analari bilan solishtirishga, semantik tahlil esa marosim nomlari va
etnografik birliklarning mazmunini ochib berishga xizmat qildi. Manbalarni
tanlashda dala materiallari asosiy, ilmiy adabiyotlar esa tahliliy va qiyosiy manba
sifatida qo‘llandi.

Natijalar

1.Tug‘ilish va bolalik bilan bog‘liq marosimlar

Dala materiallari voha tojiklarida bolaning tug‘ilishi bilan bog‘liq marosimlar
izchil tizim hosil qilishini ko‘rsatdi. Ushbu tizim suyunchi (mujdai tavallud), nom
qo‘yish (nomguzori), chagalogni cho‘miltirish, beshikka solish (gahvorabandon),
chilla tutish, chillagurezon, dandonkafon, noxungiron, mo‘ysargiron va muchal kabi
bosqichlarni gamrab oladi [3].

Beshik bilan bog‘liq leksik qatlam aynigsa kengdir: gahvorabandon, sari
gahvora, gahvorabaron va gahvorasozon kabi birliklar nafagat buyum va amaliyotni,
balki marosimning madaniy mazmunini ham ifodalaydi. Beshik jihozlari va
marosimda ishlatiladigan kulcha, gayroqtosh, pichoqcha, galampir, qo‘y go‘shti
hamda bo‘g‘irsoq kabi unsurlar mahalliy xalqona tasavvurlar bilan bog‘langan [3].

Chillagurezon chaqalogning qirq kunlik davri tugagach amalga oshiriladigan
marosim sifatida izohlanadi. Unda bolani yaqin garindosh va qo‘shnilarnikiga olib
borish, ijtimoiy muhitga kiritish mazmuni ustun turadi [4:98-b]. Dandonbaroron va
mo‘ysargiron esa bolaning yosh bosqichlari bilan bog‘liq marosimlar sifatida qayd
etildi [3].

2. Beshikkerti, sunnat va muchal marosimlari

Natijalarga ko‘ra, voha tojiklari orasida beshikkerti yoki gahvorabaxsh qiz va
o‘g‘il bolalarni beshik yoshidan kelajakdagi qudalikka niyat qilish bilan bog‘liq
marosimdir. Bu hodisaning turli xalqlarda o‘xshash shakllarda uchrashi uning

mintaqaviy tarixiy-madaniy alogalar bilan bog‘ligligini ko‘rsatadi [5:14-b].
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Sunnat to‘yi va muchal to‘yi ham oilaviy marosimlar tizimida muhim o‘rin
egallaydi. Sunnat marosimida ustoi xatna, sallabandon va choponapo‘shon kabi
atamalar uchrasa, muchal to‘yi bolaning 12 yoshga kirishi bilan bog‘liq holda
nishonlanadi [3].

3. Nikoh marosimlari tizimi

Nikoh bilan bog‘liq marosimlar uch asosiy guruhga ajratildi: to‘yoldi, asosiy
to‘y va to‘ydan keyingi marosimlar. To‘yoldi bosqichiga xostgori, nomzadkunt,
nonshikanon, oshxo‘rakon, fotiha, parchaburron, maslihatoshi, libospo‘shon va
hinobandon kabi marosimlar kiradi. Asosiy to‘y bosqichida domodbiyoron, nikoh,
xutbaxoni, ziyofati to‘y, kelinni kuzatish va ro‘ybinon kabi amaliyotlar qayd etildi.
To‘ydan keyingi davrda esa joyandozon, joyg‘undoron, domodtalbon va kelintalbon
kabi marosimlar davom etadi [3].

Nonshikanon unashtirishning muhim marosimlaridan biri bo‘lib, undan
keyingi fotiha, xarajatlarni belgilash, sandugbari va sandugbini kabi amallar
marosimning izchil leksik-semantik zanjirini hosil qiladi [3].

Muhokama

Olingan natijalar oilaviy marosimlarni faqat alohida udumlar yig‘indisi sifatida
emas, balki insonning tug‘ilishidan yangi oila barpo etishigacha bo‘lgan ijtimoiy
hayot bosqichlarini tartibga soluvchi madaniy tizim sifatida talqin qilish imkonini
beradi. Nom qo‘yish, beshikka belash va chilla marosimlarida bolaning jismoniy va
jjtimoly himoyasi haqidagi tasavvurlar ustun bo‘lsa, sunnat va muchal
marosimlarida yosh bosqichining almashinuvi ifodalanadi.

Beshikkerti marosimining o‘zbek, qirg‘iz, qozoq, turkman va boshqga
hududlardagi o‘xshash shakllari bilan qiyoslanishi Markaziy Osiyodagi madaniy
aloqalar va umumiy marosimiy qatlam mavjudligini ko‘rsatadi. Biroq Jizzax vohasi
materiallarida mahalliy tojik shevalariga xos nomlar va marosim detallarining
saglanishi hududiy o‘ziga xoslikni belgilaydi [3; 5:14-b].

Nikoh marosimlaridagi etnografik terminlarning ko‘pligi qarindoshlik
munosabatlari va ijtimoily hamkorlikning keng marosimiy maydon orqali

ifodalanishini ko‘rsatadi. Shuning uchun marosim terminologiyasini o‘rganish voha

495



tojiklarining til va madaniyat tarixini birgalikda tadqiq etishda muhim manba bo‘lib
xizmat qiladi.

Xulosa

Tadqiqot natijasida Jizzax vohasi tojiklarining oilaviy munosabatlari tug‘ilish,
bolalik, yosh bosqichlari va nikoh bilan bog‘liq marosimlarning yaxlit tizimi orqali
namoyon bo‘lishi aniqlandi. Birinchidan, gahvorabandon, chillagurezon,
mo‘ysargiron va muchal marosimlari bolani oilaviy hamda ijtimoiy mubhitga
bosqichma-bosqich kiritish funksiyasini bajaradi. Ikkinchidan, beshikkerti
qarindoshlik va qudalik munosabatlarini oldindan ramziy belgilash bilan bog‘liq
tarixiy-madaniy hodisadir. Uchinchidan, nikoh marosimlarining ko‘p bosqichli
tuzilishi voha tojiklari oilaviy hayotida qarindoshlik, jamoaviylik va o‘zaro
yordamning muhimligini ko‘rsatadi. To‘rtinchidan, marosimlarga oid etnografik
terminlar voha tojiklarining mahalliy etnomadaniy xususiyatlarini saqlovchi muhim
nomoddiy meros hisoblanadi.
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Annotatsiya. Mazkur maqgolada mahalla institutining o zbek xalqining oilaviy-
maishiy turmushidagi tarixiy ildizlari, ijtimoiy tuzilishi, boshgaruv shakllari,
ijtimoiy vazifalari va zamonaviy ahamiyati kompleks tarzda tahlil qilingan.
Magolada mahallachilik an’analarining nikoh-to‘y marosimlari, hashar, bola
tarbiyasi, aza-motam marosimlari va o ‘zaro yordam munosabatlarini tartibga
solishdagi roliga etnografik va sotsiologik manbalar asosida yondashilgan,
shuningdek mahallaning huquqiy-konstitutsiyaviy maqomi hamda mustaqillik
villarida uni qo ‘llab-quvvatlashga qgaratilgan daviat siyosati yoritilgan.

Kalit so‘zlar: mahalla, mahallachilik, oilaviy-maishiy turmush, gqo ‘ni-
qo ‘shnichilik, ogsoqol, hashar, nikoh-to‘y marosimlari, jamoatchilik nazorati,
fugarolar yig ‘ini.

Annomamcusa. B cmame KoMNIeKCHO AHATUZUPYIOMCS UCMOPpUYECKUe KOPHU,
COMCUAHAsL CMPYKMYPA, HOPMbL CAMOYNPABIEHUS, COMCUANIHblE QYHKCUU U
COBpeMEeHHOe 3HAYeHUue UHCMUmMyma MAaxaiiu 8 CeMeuHO-0blMOoBOU IHCUZHU
y36ekcko2o Hapooa. Ha ocnose >muocpagpuueckux u COMCUONOSUYECKUX
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Annotation. This article provides a comprehensive analysis of the historical
roots, social structure, forms of self-governance, social functions and contemporary
significance of the mahalla institution in the family and domestic life of the Uzbek
people. Drawing on ethnographic and sociological sources, it examines the role of
mahalla traditions — wedding ceremonies, hashar (mutual aid), child-rearing,
funeral rites and mutual assistance — and reviews the constitutional-legal status of
the mahalla and state policy supporting it during the years of independence.

Keywords: mahalla, mahalla traditions, family and domestic life,
neighborhood community, aksakal, hashar, wedding rituals, public control, citizens'
assembly.
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Kirish. O‘zbek xalqining milliy o‘ziga xosligini belgilovchi ijtimoiy institutlar
orasida mahalla alohida o‘rin tutadi. Asrlar davomida shakllangan mahallachilik
an’analari nafaqat hududiy-ma’muriy birlik, balki oilaviy-maishiy hayotning barcha
jabhalarini — nikoh va to‘y marosimlaridan tortib, bola tarbiyasi, aza-motam, o‘zaro
yordam va jamoatchilik nazoratigacha — tartibga solib keluvchi ijtimoiy institut
sifatida namoyon bo‘ladi. Mavzuning dolzarbligi shundaki, bugungi kunda ham
O‘zbekiston Respublikasi davlat siyosatida mahalla institutini qo‘llab-quvvatlash
ustuvor yo‘nalishlardan biriga aylangan. Xususan, O‘zbekiston Respublikasi
Prezidentining 2020 yil 18 fevraldagi PF-5938-son Farmoni bilan mahalla institutini
yanada qo‘llab-quvvatlash hamda oila va xotin-qizlar bilan ishlash tizimini
takomillashtirish chora-tadbirlari belgilangan , shuningdek “Mustahkam oila yili”
davlat dasturi doirasida jamiyatimiz va kundalik hayotimizda mahalla institutining
rolini yanada kuchaytirish vazifasi qo‘yilgan . Mazkur maqolaning maqgsadi —
mahallaning oilaviy-maishiy hayotdagi tarixiy va zamonaviy o‘rnini etnografik,
huquqiy va ijtimoiy-ilmiy manbalar asosida kompleks tarzda yoritishdan iborat.
Tadqiqot vazifalari sifatida quyidagilar belgilandi: mahallaning tarixiy shakllanish
jarayonini o‘rganish; uning an’anaviy boshqgaruv tizimini tahlil qilish; oilaviy
marosimlar — nikoh-to‘y, hashar, bola tarbiyasi va aza-motamdagi vazifalarini
aniqlash; mahallaning huquqiy maqomini va zamonaviy davlat siyosatidagi o‘rnini
yoritish.

Etnografik tadqiqotlar shuni ko‘rsatadiki, mahalla instituti qadimgi urug‘-
qabilaviy va jamoachilik munosabatlarining uzviy davomi sifatida shakllangan. I.
Jabborovning ta’kidlashicha, jamoachilik munosabatlari kollektivizm va birlik
tuyg‘ularini, o‘zaro yordam va hamkorlik urf-odatlarini hayotga singdirib, milliy
jipslikni mustahkamlashda muhim omil bo‘lib kelgan [1,182]. Hozirgi kunga qadar
mahallachilik an’analari yangi, zamonaviy ruhda takomillashib, oilaviy-maishiy
munosabatlarni mustahkamlab, barcha to‘y-tomoshalarda va ma’rakalarda qo’ni-
qo’shni bo‘lib o‘zaro yordam berishda katta xizmat qilib kelmoqda. Aynan
mahallachilik ijtimoiy ongi katta-kichikni hurmat qilish, yoshi katta kishilarni

e’zozlash, oilaviy munosabatlarda ahillikni saqlash kabi odob-ikrom masalalarini
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boshqarishda hal qiluvchi omilga aylangan. XIX asr oxiri — XX asr boshlarida
qo‘shnichilik jamoasi tartiblari aynan mahallachilik shaklida namoyon bo‘lib,
jamoachilik fikri bilan boshqarilgan. Bu tartiblar ibtidoiy jamoa tuzumi qoldiqlari
sifatida saqlanib, ularga to‘la rioya qilish shart deb hisoblangan. Shaharlarda esa
mahalla jamoasi ancha tabaqalashgan tuzilishga ega bo‘lgan, boy zodagonlar va
amaldorlar bilan bir mahallada kambag*‘al oilalar ham yashagan, ammo mo‘ysafid
ogsoqollarning va jamoachilikning umumiy fikri hamma uchun hal qiluvchi
ahamiyatga ega bo‘lgan. Urug‘-gabilachilik an’analarining mustahkam saqlanishi
natijasida o‘zbeklarda patriarxal urug‘chilik munosabatlarining qoldiqlari uzoq davr
davomida sezilarli darajada namoyon bo‘lib kelgan, bu esa mahallachilikning
genetik asosini tashkil etadi. Mahallaning an’anaviy o‘z-o°‘zini boshqaruv tizimi.
Mahalla jamoasini boshqarish uchun maxsus shaxs — oqgsoqol yoki ellikboshi —
mahalladagi eng obro‘li kishilardan saylangan, unga yordamchi qilib erkaklardan
poykor, ayollardan esa kayvoni (xodim) tayinlangan [1,178]. Bunday boshqaruv
tizimi nafaqat jamoat tartibini saqlash, balki oilaviy-maishiy hayotni tashkil etishda
ham muhim ahamiyatga ega bo‘lgan, har bir xonadon mahalla jamoasiga birikib,
umumiy jamoa imoratlari, to‘y-tomosha va ma’raka o‘tkazish uchun zarur idish-
tovoqlar, umumiy tobut va boshga buyumlarga birgalikda ega bo‘lgan, shuningdek
arig-hovuzlarni tozalash, umumiy ishlar uchun farrosh, cho‘pon va mardikorlar
yollash kabi vazifalarni ham birgalikda amalga oshirganlar. Mahalla aholisi oilaviy
bayram, to‘ylarni, dafn marosimlari va sayillarni o‘tkazishda jamoachilik an’anasiga
binoan umumiy vazifa sifatida faol ishtirok etishi shart bo‘lgan, oilaviy-maishiy va
nikoh masalalari ham ayrim oila doirasi bilan cheklanmay, gavmu garindosh va
yaqin qo‘ni-qo‘shnilarning ishtiroki bilan hal qilingan. Mustaqillik yillarida bu
an’anaviy tuzilma huquqiy rasmiylashuvga ega bo‘ldi. O‘zbekiston
Respublikasining 1993 yil 2 sentabrda gabul gilingan (2013 yil 22 apreldagi yangi
tahriridagi) “Fuqgarolarning o‘zini o‘zi boshqarish organlari to‘g‘risida”gi Qonuniga
muvofiq, shaharcha, qishloq, ovul hamda shaharlardagi mahallalar fugarolar yig‘ini
fugarolarning o‘zini o‘zi boshqarish organi sifatida tan olindi[5]. Huqugshunoslik

manbalarda ta’kidlanishicha, bu qonun O°‘zbekiston tarixida mahallalarga
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bag‘ishlangan birinchi qonun hujjati  bo‘lib, shu tariga mahalla milliy
davlatchiligimiz tarixida birinchi marta konstitutsiyaviy institut maqomiga ega
bo‘ldi [9].

Mahallachilik an’analarining eng yorqin namoyon bo‘lish shakllaridan biri
hashardir. Yakka xo‘jalikning qudrati yetmaydigan ishlar — ariq va zovurlarni
tozalash, yerga ishlov berish, hosil yig‘ish — butun qishloq yoki mahalla ahli kuchi
bilan hashar yo‘li bilan amalga oshirilgan. Xususan, Surxondaryo, Qashqadaryo va
Zarafshon vodiysida “loy tutish”, Xorazmda esa qazuv marosimlari shu tarzda
o‘tkazilgan, unda hasharchilar o‘zaro ijtimoiy alogalarni mustahkamlash bilan birga
baxshi, qo‘shiqchi, polvon yoki temirchi kabi hunar egalari 0‘z mahoratini namoyish
etgan. Dehqonchilik bilan bog‘liq “shoxmoylar” kabi marosimlar ham mahalla
ogsoqolining rahbarligida o‘tkazilib, unda butun qishloq ahli ishtirok etgan,
tayyorlangan taomlar aholi orasida tagsimlangan. 1. Jabborov ta’kidlaganidek,
o‘zaro yordam (hashar), mehmondo‘stlik, yoshi kattalarni hurmat qilish kabi
an’analar mahallachilik tizimining ajralmas qismi bo‘lib, ular oilaviy-xo°‘jalik yukini
yengillashtirishda muhim rol o‘ynagan. Hashar an’anasi hozirgi kunda ham, aynigsa
qishloq joylarda, uy-joy qurish, to‘y-ma’raka tayyorgarligi kabi oilaviy-maishiy
ishlarda o‘z ahamiyatini yo‘qotgan emas.

O‘zbek xalqida “uy olma, qo‘shni ol” degan naql bejiz aytilmagan — yaxshi
qo‘shnichilik to‘y va marosimlarni o‘tkazishda ancha yengillik tug‘dirgan.
Qo‘shnichilik jamoasi, ya’ni mahalla, o‘zining boshgaruv vazifasini ogsoqollar
maslahati orqali amalga oshirgan va bu jarayon jamoatchilik fikri tomonidan nazorat
qilib turilgan. Ko‘p joylarda nikoh to‘yidan oldin qishloq yoki mahallaga katta osh
berilib, nikoh bazmi do‘stu birodar va qavmu garindoshlar ishtirokida o‘tkazilgan.
Bunday holat hozirgi kunda ham kuzatiladi. Z.A.Rasulovaning Toshkent shahrining
Chilonzor, Sergeli, Yashnaobod, Yunusobod, Mirzo Ulug‘bek, Uchtepa,
Shayxontohur va Olmazor tumanlaridagi 55 ta mahallada 214 nafar respondent
ishtirokida o‘tkazgan etnosotsiologik tadqiqoti mahalla va oila munosabatlarining,
ayniqsa to‘y marosimlaridagi o‘zaro ishtirokning hozirgi kunda ham saqlanib

qolganini ko‘rsatadi. Shu bilan birga tadqiqotchi zamonaviy sharoitda ayrim to‘y
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marosimlarida ortigcha dabdababozlik va isrofgarchilik holatlari kuzatilayotganini
ham ta’kidlaydi, bu esa mahallaning iqtisodiy-axloqiy nazorat vazifasini yanada
dolzarb qiladi. Ushbu masala G‘.B. Shoumarov va Z.A. Rasulovaning “Toshkent
mabhallalari: an’analar va zamonaviylik” nomli tarixiy-etnografik tadqiqotida ham
batafsil yoritilgan bo‘lib, unda shahar mahallalarining zamonaviy sharoitda o‘z
an’anaviy vazifalarini saqlab qolish imkoniyatlari tahlil qilingan[4].

O‘zbek oilalarining eng ajoyib an’analaridan biri bo‘lgan bola tarbiyasi nafaqat
oila, balki jamoatchilik, ya’ni mahalla tomonidan ham nazorat qilingan. Bolalarning
axloqiy jihatdan kamol topishida, o‘zaro do‘stona  munosabatlarni
mustahkamlashda, ota-ona va kattalarga hurmat tuyg‘usini uyg‘otishda, kichik
bolalarni katta bolalarga garab tarbiyalashda va boshqa odob-ikrom masalalarida
hozirgacha mahalla yoki qishloq jamoachiligi tomonidan nazoratda bo‘lish o‘zbek
xalgining eng ajoyib an’analaridan hisoblanadi. Oila, maktab va dam olish paytlari
bolalarning o‘zaro yaqginlashishi va jipslashishi uchun qulay sharoit yaratib beradi,
bu esa ularning axloqiy kamolotida muhim omil bo‘lib xizmat qiladi. Bolaning
tug‘ilishidan (farzand to‘yi, beshik to‘yi, sunnat to‘yi) tortib to uylanishigacha
(unashtirish, fotiha, nikoh to‘yi) bo‘lgan barcha udumlarning jamoatchilik
ishtirokida o‘tkazilishi etnik guruhlar o‘rtasida milliy birlikni mustahkamlashga
xizmat qiladi . Zamonaviy davrda oilaviy munosabatlarni demokratlashtirish, ota-
ona va bolalar o‘rtasida adolatli mehnat tagsimoti hamda bola tarbiyasida ikki
tomonlama faol ishtirok kabi yangi tendensiyalar shakllangan bo‘lsa-da,
mahallaning axloqiy-tarbiyaviy nazorat vazifasi erkin o‘zbek oilasining
shakllanishiga ijtimoiy-ma’naviy zamin yaratishda hamon muhim omil bo‘lib
qolmoqda.

Jamoatchilikning faol ishtiroki bilan o‘tkaziladigan yana bir gadimiy urf-odat
— dafn marosimidir. Oilaga musibat tushganda mazkur marosimni o‘tkazishda
mahalla ham moddiy, ham ma’naviy yordam ko‘rsatadi, bu esa oila uchun katta
yengillik yaratadi. Xuddi shunday, “sumalak” kabi an’anaviy marosimlar ham
jamoa, ya’ni mahalla darajasida tashkil etilib, xarajatlari jamoadan yig‘ib olinadi,

natijada butun qishloq yoki mahalla aholisiga ““is chigarilad”. Bunday o‘zaro yordam
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mexanizmlari mahallani oilaviy-maishiy hayotning iqtisodiy jihatdan ham
tayanchiga aylantirgan. Katta shaharlarda (Toshkent, Buxoro, Qo‘qon va
boshqalarda) har bir mahalla shahar qabristonida o‘zining maxsus qismiga yoki
alohida gabristoniga ega bo‘lgan, bu esa mahallaning hududiy-ma’naviy yaxlitligini
yana bir bor tasdiglaydi.

Mustagqillik yillarida mahalla institutining oila bilan uzviy bog‘liq ijtimoiy
vazifalari davlat darajasida tan olindi va huquqiy jihatdan mustahkamlandi.
Yugorida qayd etilgan “Fugarolarning o‘zini o‘zi boshqgarish organlari to‘g‘risida”gi
qgonundan tashqari, 2020 yil 10 iyundagi 367-son qarorga muvofiq tashkil etilgan
O‘zbekiston Respublikasi Mahalla va oilani qo‘llab-quvvatlash vazirligi huzuridagi
«Mabhalla va oila» ilmiy-tadqiqot instituti mahallalar va oilalarda sog‘lom 1jtimoiy-
ma’naviy muhit hamda tinchlik, totuvlik va oilaviy qadriyatlarni
mustahkamlashning ilmiy asoslarini ishlab chiqish vazifasini bajarmoqda[8].
Shuningdek, “Mustahkam oila yili” davlat dasturida yosh oilalarga e’tibor va
g‘amxo‘rlikni kuchaytirish, ularni huquqiy va ijtimoiy himoya qilish, moddiy va
ma’naviy jihatdan qo‘llab-quvvatlash vazifalari bilan bir gatorda, jamiyatimiz va
kundalik hayotimizda mahalla institutining rolini yanada kuchaytirish va maqomini
oshirish alohida ko‘rsatilgan. Ilmiy adabiyotlarda ham ta’kidlanganidek, asrlar
davomida shakllanib kelgan mahalla instituti bugungi kunda O‘zbekistonda amalga
oshirilayotgan demokratik islohotlarning tarixiy asoslaridan biriga aylangan, uning
faoliyati orqali aholiga 1ijtimoily qo‘llab-quvvatlash  ko‘rsatish  tizimi
takomillashtirilmoqda[9]. Bunday davlat siyosati mahallaning an’anaviy ijtimoiy
vazifalarini zamonaviy huquqiy-institutsional asosda mustahkamlashga xizmat
qilmoqda.

O‘tkazilgan tahlil mahallachilik an’analarining ijobiy jihatlari bilan bir qatorda,
zamonavily sharoitda yuzaga kelayotgan ayrim muammolarni ham ko‘rsatadi.
Urbanizatsiya jarayonining jadallashuvi, ko‘p qavatli uylar qurilishi va aholi
migratsiyasi natijasida an’anaviy qo‘shnichilik aloqalari sustlashib, mahallaning
oilaviy-maishiy hayotdagi nazorat va yordamlashuv vazifalari ayrim shahar

mahallalarida zaiflashish xavfi ostida qolmoqda. Shuningdek, Z.A.Rasulova
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tadqiqotida qayd etilganidek, nikoh-to‘y marosimlaridagi ortigcha dabdababozlik va
isrofgarchilik an’anaviy mahallachilik qadriyatlariga zid bo‘lgan yangi ijtimoiy
muammolarni  keltirib chigarmoqda. Shu bois davlat tomonidan amalga
oshirilayotgan mahalla institutini qo‘llab-quvvatlashga qaratilgan islohotlar,
jumladan, fuqarolar yig‘ini raisining oila, xotin-qizlar va ijtimoiy-ma’naviy
masalalar bo‘yicha o‘rinbosari lavozimining joriy etilishi, mahallaning oilaviy-
maishiy hayotdagi tarixiy vazifalarini zamonaviy sharoitda saqlab qolish va
rivojlantirishning muhim vositasi hisoblanadi. Kelgusida bu yo‘nalishda mahalla
faollari, ogsoqollar kengashi va xotin-qizlar faollarining rolini yanada kuchaytirish,
shuningdek yosh oilalarni mahalla darajasida qo‘llab-quvvatlash mexanizmlarini
takomillashtirish dolzarb vazifalardan biri bo‘lib qolmoqgda.

Xulosa. O‘tkazilgan tahlil shuni ko‘rsatadiki, mahalla o‘zbek xalqining
oilaviy-maishiy hayotida faqat hududiy-ma’muriy tuzilma emas, balki nikoh-to‘y
marosimlarini, hashar orqali o‘zaro yordamni, bola tarbiyasini, aza-motam va
boshga ijtimoiy munosabatlarni tartibga soluvchi, ogsoqollar kengashi orqali
jamoatchilik nazoratini amalga oshiruvchi to‘lagonli ijtimoiy institut sifatida
namoyon bo‘ladi. Tarixan shakllangan bu an’analar bugungi kunda ham saqlanib
qolgan, shuningdek mustaqillik yillarida huquqiy-konstitutsiyaviy maqomga ega
bo‘lgan bo‘lsa-da, urbanizatsiya jarayoni va turmush tarzining o‘zgarishi natijasida
mahallachilik munosabatlarining ayrim jihatlari zaiflashish xavfi ostida qolmoqda.
Shu bois davlat tomonidan amalga oshirilayotgan mahalla institutini qo‘llab-
quvvatlashga qaratilgan islohotlar — jumladan, Mahalla va oilani qo‘llab-
quvvatlash vazirligining faoliyati va “Mustahkam oila yili” dasturi — mahallaning
oilaviy-maishiy hayotdagi tarixiy vazifalarini zamonaviy sharoitda saglab qolish va
rivojlantirishning muhim vositasi hisoblanadi. Mavzu kelgusida chuqurroq, xususan
mintagaviy kesimda qiyosiy tadqiq etilishni talab qiladi.
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QORAQALPOG‘ISTON O‘ZBEKLARIDA HOMILADOR
AYOLLARNING OVQATLANISH AN’ANALARI

Joldasbaeva Gulnara Rashidovna

O ‘zbekiston Respublikasi Fanlar Akademiyasi Qoraqalpog ‘iston bo ‘limi
Qoraqalpoq gumanitar fanlar ilmiy tadqiqot instituti tayanch doktoranti
Nukus shahri

Annotatsiya: Maqgolada Qoraqalpog ‘iston hududida yashovchi o ‘zbek xalqi
orasida homilador ayollar ovqatlanishiga bog‘liq urf-odat va an’analar
o ‘rganiladi. Tadqiqotda milliy taomlar, ularning tayyorlanish usullari va ularning
ayollar salomatligiga ta’siri Ellikgal’a, Beruniy va To ‘rtko‘l tumanlarida olib
borilgan dala yozuvlari ma’lumotlari asosida tahlil qilinadi. Maqgolada yana
an’anaviy ovqatlanish amaliyotining ayollar salomatligini mustahkamlashdagi
ahamiyati ko ‘rsatib beriladi.

Kalit so‘zlar: o ‘zbeklar, an’anaviy taomlar, sut mahsulotlari, mevalar, poliz
mahsulotlari, sog ‘lom ovqatlanish.

Aunomauyuna: B cmamve uzyuaromcsa obviuau u mpaouyuu, ceA3aHHwle C
nUMaHuem OepemMeHHbIX HCeHUUH Cpeou Y30eKCK020 Hapood, NPO*CUBAIOWe20 Ha
meppumopuu Kapaxannakcmana. B uccredosanuu nayuonanvusie 06.1100a, cnocoowl
UX NPUSOMOBGIEHUS U UX GNIUAHUE HA 300P0BbE HCEHWUH AHATUSUPYIOMCS HA OCHOGE
OAHHBIX NOJIeBbIX 3anucell, NPOBeOeHHbIX 6 OIINUKKAIUHCKOM, bepynutickom u
Typmkynockom pauionax. B cmamve makowce nooduepkueaemcs 8aiCHOCMb
MPAOUYUOHHOU NPAKMUKU NUMAHUSL 0151 YKPENIeHUS HCEHCKO20 300PO0BbAL.
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Abstract: The article examines the customs and traditions related to the
dietary practices of pregnant women among the Uzbek population residing in the
territory of Karakalpakstan. Based on field research materials collected in the
Ellikqala, Beruniy and Turtkul districts, the study analyzes traditional dishes, their
methods of preparation, and their impact on women’s health. The article also
highlights the importance of traditional dietary practices in promoting and
strengthening women’s health.

Key words: Uzbeks, traditional dishes, dairy products, fruits, melons and
gourds, healthy nutrition.

O‘zbek xalqgining ovqatlanish madaniyati uzoq tarixiy davrlar davomida
shakllanib, milliy urf-odatlar, an’analar hamda xalgqning hayotiy tajribasi bilan uzviy
ravishda rivojlangan. Mazkur madaniyatda oila salomatligi, xususan, ona va kelajak
avlodning sog‘lom rivojlanishiga alohida e’tibor qaratilgan. Ayniqgsa, homilador
ayollarga nisbatan g‘amxo‘rlik va ularning salomatligini asrash o‘zbek xalqining
an’anaviy turmush tarzida muhim o‘rin egallagan.

Homilador ayolga ko‘rsatiladigan g‘amxo‘rlikning asosiy yo‘nalishlaridan biri
uning ovqatlanish tartibiga e’tibor berish bilan bog‘liq bo‘lgan. An’anaviy
qarashlarda homiladorlik davrida ayolning oziqlanishi nafagat uning sog‘lig‘ini
saglash, balki homilaning me’yoriy rivojlanishini ta’minlashning muhim
omillaridan biri sifatida baholangan. Shu nuqtayi nazardan, milliy taomlar, turli
oziq-ovqgat mahsulotlari, shuningdek, xalq tabobatiga oid tajriba va tavsiyalar
homilador ayolning holati hamda ehtiyojlariga mos ravishda qo‘llanib kelingan.
Homiladorlik davrida ayol organizmida fiziologik va metabolik jarayonlar bilan
bog‘liq qator o‘zgarishlar yuz beradi. Shu sababli an’anaviy tasavvurlarga ko‘ra,
homilador ayolning kundalik ratsioni to‘yimli, tarkibida zarur 0ziq moddalar mavjud
va organizm tomonidan oson o°‘zlashtiriladigan mahsulotlardan tashkil topishi lozim
deb hisoblangan. O‘zbek milliy taomlarining go‘sht, don mahsulotlari, sut va sut
mahsulotlari, sabzavot hamda boshqa ozig-ovgat mahsulotlaridan tayyorlanishi

sababli organizmni energiya va turli oziq moddalari bilan ta’minlovchi manba

sifatida qaralgan.
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O‘zbek xonadonlarida to‘ydan keyin kelinning homilador bo‘lishini intizorlik
bilan kutishgan. Birinchi homiladorlik oilada quvonch bilan kutib olingan. Agar
homiladorlik paytida biror ovqat yoki ozig-ovqat mahsulotiga kuchli xohish bo‘lsa,
uni qondirish kerak bo‘lgan. An’anaviy e’tiqodga ko‘ra, bu istak qondirilmasa
bolaga ta’sir qilishi mumkin. U gandaydir jismoniy nugson bilan tug‘ilishi
mumkinligiga ishongan. Homiladorlikning bu bosqichi o‘zbeklarda “boshi
qorong‘i” deb ataladi. Homilador ayolning “issiq” yoki “sovuq” ovgatlarga boshi
qorong‘i bo‘lganligiga qarab o‘g‘il yoki qiz tug‘ilishi taxmin qilingan [5, 365-369].
Yana homiladorlikning dastlabki davrlarida ko‘ngil aynishi bo‘ladigan bo‘lgan.
Natijada ayolda kundalik ovqatlarni iste’mol qilish bilan bog‘lig muammolar yuzaga
kelgan. Buning oldini olish yoki to‘xtatish uchun xalq orasida turli amallar gilingan.
Dala yozuvlari ma’lumotlariga ko‘ra: “Homilador ayollarga o‘zbek xalqi ko‘proq
go‘shtli ovqatlar beradi. Yana go‘shtni yupga qilib bo‘lib, ustiga ko*p qilib tuz solib,
faqat go‘shtning o‘zini yog‘siz tovaga qovurib beradigan bo‘lgan. Keyin u quritilgan
go‘shtdek bo‘lib pishadi. Bu esa ayolning ko‘ngil aynishini to‘xtatishga yordam
beradi. Yog‘li ovqatlarning o‘rniga ayron, qatiq, suzma, mevalar va poliz
mahsulotlarini ko‘proq iste’mol qilgan» [9].

Qoraqalpog‘iston hududida bog‘dorchilik va poliz mahsulotlari to‘plami
asosan tabily-iqlim sharoitlari va an’anaviy xo‘jalik ta’sirida shakllangan.
Orolbo‘yida bog‘dorchilik ko‘proq o‘zbeklar yashaydigan Sho‘raxon (hozirgi
To‘rtko‘l tumani hududi) tumanida rivojlangan. Poliz va poliz mahsulotlari yangi
pishgan holatda va quritib iste’mol qgilingan [1, 160]. Sovet davrida qoraqalpoqlar
orasida karam, pomidor, lavlagi, kartoshka va boshqa yangi ekinlar keng tarqalgan
[7, 269-372]. 2000-yillarning boshidan respublikaga ekzotik mevalar olib kelina
boshlandi [4, 58-61]. Qadimdan yoshi kattalar ushbu poliz mahsulotlari va mevalar
homilador ayollarga juda foydali ekanligini bilishgan. Shu asosda homiladorlik
davrida tarvuzning homilador ayollar salomatligi uchun foydasi haqida: “Tarvuzni
yegan har qanday homilador ayol tashqi ko‘rinishi chiroyli va xulg-atvori ham
yaxshi bo‘lgan bolani dunyoga keltiradi” - deb xalq ishongan. Uning tarkibidagi

fermentlar ichakning normal faoliyatini yuritishini ta’minlaydi deb hisoblangan [6,
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167-171]. Umuman olganda, homilador ayol uchun zarur vitaminlarning barchasi
kundalik iste’mol qilinadigan ozig-ovqatlar tarkibida, ayniqsa mevalar va poliz
mahsulotlarida mavjud. Dala yozuvlari ma’lumotlari bo‘yicha: “Homilador ayol
ikki kishi uchun ovqatlanishi kerak. Shuning uchun aynigsa vitaminlarga boy
bo‘lgan tabily dalamizdan chigadigan mevalar va poliz mahsulotlarini doimo
iste’mol qilish ham ona uchun, ham bola uchun juda foydali” [10].

Odamlar iste’mol qgiladigan barcha ozig-ovqatlar azaldan ikki turga bo‘lingan:
“issiq” va “sovuq”. Sog‘lom holatda odatda odamlar ovqat tarkibiga e’tibor
bermagan, lekin kasal bo‘lgan paytlarida to‘g‘ri ovqatlanishga e’tibor berish juda
muhim edi: “issiq” ovqgat sovuq xulg-atvorli odamlar uchun foydali deb hisoblangan
[8, 120-121]. Urf-odatlarga ko‘ra, homilador ayollar juda achchiq, yog‘li va og‘ir
hazm bo‘ladigan ovqatlardan cheklangan. “Sovuq” taomlarga nisbatan “issiq”
ovqatlarni berish ma’qul ko‘rilgan. Bu esa ayol organizmining muvozanatini
saglashga xizmat qilgan. Bunga quyidagi taomlar kiradi: tovuq sho‘rva, go‘shtli
sho‘rva, mastava, atala, iliq sut, yengil hazm bo‘ladigan boshqa taomlar. Dala
yozuvlari ma’lumotlariga ko‘ra: “Homilador ayol toksikoz bo‘lsa go‘shtni yog‘da
qovurib qizartirib, keyin ozgina suv va tuz solib dimlab pishiriladi. Chunki, go‘sht
qonga o‘tadigan birinchi mahsulot bo‘lib, u ona va bolaga juda foydali” [10]. Yana
bir informatorning ma’lumotiga ko‘ra: “O‘zbek xalqi “ilik sho‘rva” (suyak sho‘rva)
taomini homilador ayolga “iligi to‘q bola tug‘sin” deb bergan. Sababi, bu sho‘rva
bolaning suyaklari yaxshi rivojlanishiga foydali bo‘lgani uchun yoshi katta
onaxonlarimiz bu taomga katta e’tibor bilan qarashgan™ [11].

O‘zbek xalqi orasida ozig-ovqat bilan bog‘liq taqiqlovchi e’tiqodlar ham
mavjud. Masalan, homiladorlik davrida ayolga baliq (bola soqov bo‘lib tug‘ilishi
mumkin), quyon (yangi tug‘ilgan bolada quyonning tashqi ko‘rinishlari, masalan,
“quyon labi” rivojlanishi mumkin) yoki tuya (bu taqiq tug‘rugning kechikishi bilan
bog‘liq) go‘shtini yeyishga ruxsat berilmagan [3, 267]. Dala yozuvlari
ma’lumotlariga ko‘ra Qoraqalpog‘iston hududida yashovchi o‘zbeklarda ham
shunday e’tiqgodlar mavjud. Axborotchining ma’lum qilishicha: “Homiladorlik

davrida ayol quyon go‘shtini yesa “quyon yoriq” bo‘lib tug‘ilishi mumkin yoki
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“bolaning qo‘li yo‘q bo‘lib tug‘ilishi mumkin™ deb irim qilinadi. Shuningdek, tuya
go‘shtini ham iste’mol qilib bo‘lmaydi, chunki bola 12 oyda tug‘iladi ya’ni tug‘ruq
vaqti o‘tib ketadi deb xalqimiz ishonadi. Shuning uchun hozirgi kunda homilador
ayollarga kolbasa yeyishga ruxsat berilmaydi. Chunki, u qanday go‘shtdan
tayyorlangani noma’lum” [10].

Qoragalpoglarda ham shunday e’tiqodlar bo‘lgan. Ular orasida ham homilador
ayollarning ovqgatida har xil irimlarga bog‘liq ayrim cheklovlar bo‘lgan. Masalan,
homilador ayolga quyon boshini yeyish mumkin emasdi. Bu taqigni ayol buzsa,
bolaning yuqori labi quyonning labidek ikkiga ajralib golishi bilan tushuntirilgan.
Shuningdek, tuyaning go‘shtini yeyishga bo‘lmaydi, agar ayol uni yeb qo‘ysa
homilani muddatidan ko‘p ko‘tarib yuradi deb irim gilgan. Ovqatlanish taqiglangan
yana bir hayvonning go‘shti bo‘ri, chunki bunday holatda bolasining og‘zidan to‘rt
yoshgacha ko‘p so‘lak oqib yurishi mumkin. Yana osetra balig‘ining boshini yeyish
tagiglangan. Bola yomon uxlaydigan bo‘ladi deb irim qilib qush go‘shtini ham
yemasdi [2, 112-142].

Xulosa qilib aytganda, o‘zbek xalqida homilador ayollarning ovqatlanishiga
oid urf-odat va an’analar ko‘p asrlik hayotiy tajriba, xalqona kuzatuvlar hamda
avloddan avlodga o‘tib kelgan amaliy bilimlar asosida shakllangan. Homiladorlik
davridagi ayollarning an’anaviy ovqatlanish tizimi fagatgina milliy taomlar va ularni
tayyorlash usullarining yig‘indisi bo‘lib qolmay, balki xalq tabobati, diniy
e’tiqodlar, marosimlar hamda homiladorlik va ona-bola salomatligiga oid an’anaviy
tasavvurlarni o‘zida mujassam etgan yaxlit madaniy tizim sifatida namoyon bo‘ladi.
Mazkur an’anaviy ovqatlanish tizimining shakllanishida gadimiy e’tiqodlar va
xalqona qarashlar ham muhim o‘rin tutgan. Shu bilan birga, o‘zbek xalgining
homilador ayollar ovqatlanishiga oid an’anaviy tajribasini o‘rganish nafaqat milliy
ovqgatlanish madaniyatining tarixiy va etnomadaniy xususiyatlarini ochib berish,
balki an’anaviy bilimlarning zamonaviy ilmiy qarashlar bilan umumiy jihatlarini
aniqlash nuqtayi nazaridan ham muhim ilmiy ahamiyat kasb etadi.
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AMUDARYONING QUYI OQIMI CHAP QIRG‘OQLIGIDA YASHOVCHI
O‘ZBEKLARDA URUG*‘CHILIK TUZILMASINING
TRANSFORMATSIYASI

Muratbaeva Sarbinaz Rustemovna

O ’zbekiston Respublikasi Fanlar akademiyasi Qoraqalpog’iston bo’limi
Qoraqalpoq gumanitar fanlar ilmiy-tadgiqot instituti tadgiqotchisi
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Annotatsiva: Maqgolada Amudaryoning quyi oqimi chap qirg ‘oglarida
yvashovchi o zbeklarining an’anaviy urug ‘chilik tuzilmasi va uning zamonaviy
transformatsiyasi tahlil qilinadi. Urug larning tarkibi, hududiy joylashuvi,
qarindoshlik va nikoh munosabatlaridagi o ‘rni yoritiladi. Shuningdek, zamonaviy
davrda urug ‘chilik an’analarining zaiflashuvi, urug‘ nomlari va genealogik
bilimlarning saqlanish holati hamda ularning etnomadaniy identifikatsiyadagi
ahamiyati ochib beriladi.
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Kalit so‘zlar: o zbeklari, Amudaryo, urug ‘chilik, qarindoshlik, etnomadaniy
Jjarayonlar, transformatsiya.

Annomauua: B cmamve ananuzupyemcs mpaouyuoHHas pooosas CmpyKkmypa
V30€K08, NpOoNCUBAIOWUX HA Jlesobepedcbe HUMNCHe20 medeHusi Amyoapovu, u eé
cospemenHas — mpancopmayusl. Oceewaiomes ~ cocmag — pooos, ux
meppumopuaibHoe pacceienue, polb 8 cucmeme poocmea u OpauHvIX OMHOULEHUSIX.
Taxoce packpviearomes ocrabienue pooovlx Mpaouyuti 8 CO8PEMEHHYI0 NOXY,
COCMOosAHUE COXPAHHOCMU POOOBBIX HA3BAHUIL U 2eHeaN02U4eCcKUx 3HAHUll, a maxce
UX 3HaueHue 8 SMHOKYIbMYPHOU UOEeHMUDUKAYULU.

Knrwuesvle cnosa: yzoexu, Amyoapwvs, pooosas cmpykmypa, poocmeo,
9MHOKYIbIMYPHbBLE NPOYECChl, MPAHCHoOpMayusl.

Abstract: This article analyzes the traditional clan structure of the Uzbeks
living on the left bank of the lower Amu Darya and its modern transformation. The
composition of clans, their territorial distribution, and their role in kinship and
marital relations are examined. The article also explores the weakening of clan
traditions in the modern era, the preservation status of clan names and genealogical
knowledge, and their significance in ethnocultural identification.

Keywords: Uzbeks, Amu Darya, clan structure, kinship, ethnocultural
processes, transformation.

Amudaryo quyi oqimida yashovchi Qo‘ng‘irot o‘zbeklarining ijtimoiy
hayotida urug‘chilik munosabatlari tarixan muhim o‘rin egallagan. Urug*
mansubligi qarindoshlik alogalari, hududiy joylashuv va nikoh munosabatlarini
belgilashda muhim omil bo‘lgan. Tadqgiqotchilardan K. L. Zadixina ma’lumotlarida
Qo‘ng‘irot o‘zbeklarining urug‘chilik tizimi va uning ichki bo‘linishlari qayd etilgan
[1, 333-338]. Bugungi kunda esa ijtimoiy o‘zgarishlar ta’sirida urug‘chilikning
amaliy ahamiyati pasayib, urug‘ nomlari asosan tarixiy xotira va etnomadaniy
identifikatsiya elementi sifatida saqlanib qolmoqda.

K. L. Zadixina “Amudaryo deltasi o‘zbeklari” asarida Qo‘ng‘irot tumanida
istigomad qiluvchi o‘zbeklarida ilgari urug‘chilik tuzilmasining qat’iy tizimi mavjud
bo‘lgani, bugungi kunda esa bu deyarli yo‘qolganini ta’kidlaydi. Xorazm
o‘zbeklarining urug‘chilik tuzilmasi 4 ta “tupe”dan iborat edi:

1-“tupe”: uyg‘ur-nayman; 2-“tupe”: qo‘ng‘irot-qiyot; 3-“tupe”: nukuz-
mang‘it; 4-“tupe”: qang‘li-qipchoq [1, 336].

Biroq XIX asrda mavjud bo‘lgan urug‘chilik genealogiyasi nomenklaturasida

qo‘ng‘irot-qiyot juftligi allagachon yo‘qolgan edi va qiyot alohida, ko‘rsatilgan
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“tupe”’lardan tashqarida o‘z mavjudligini davom ettirgan. O‘z navbatida, qo‘ng‘irot
qabilasi ham 4 ta kichikroq “tupe”dan iborat edi:

Qo‘ng‘irot: 1-ko‘k-o‘zak; 2-balg‘ali; 3-ashamayli; 4-qanjig‘ali [1,338]. Bu
mayda “tupe”’lar ham yanada kichikroq urug® guruhlariga bo‘lingan, biroq ularning
soni har birida turlicha bo‘lgan.

K. L. Zadixina shunday yozadi: “shimoldagi o‘zbeklar bilan janubdagi
o‘zbeklar bir-biridan farq qiladi. Janubda o‘zbeklar o‘z urug‘ini (urug) eslamaydi.
Bunga sabab, ular janubda tarqoq holda, turli joylarda yashagan, qo‘ng‘irot
o‘zbeklari esa (Qoraqalpog‘istonning Qo‘ng‘irot tumani — S. M.) doimo bir joyda
yashagan, to‘rtta asosiy bo‘linma — “tupe”ga, o‘z biylariga ega bo‘lgan; shuning
uchun ham urug‘ nomlarini uzoqroq saqlab qolgan va qaysi urug‘ga mansubligini
esda tutadi” [1, 333]. Buni “Buxoro va Xorazm hududi va aholisi” asaridagi
ma’lumotlar ham tasdiglaydi: “Amudaryo quyi oqimi o‘zbeklari orasida o‘z
qabilaviy kelib chiqgishini eslaydiganlar ichida son jihatdan qo‘ng‘irotliklar birinchi
o‘rinda turadi”, ular Qoraqalpog‘istonning Qo‘ng‘irot tumanida qayd etilgan:
qanjig‘ali, balg‘ali, qazayaqli va ashamayli [2, 96-97]. Shu bilan birga, K. L.
Zadixina “hozirgi vaqtda shimoliy o‘zbeklarda ham urug‘ga mansublikni tan olish
o‘zining avvalgi ahamiyatini yo‘qotmoqda, urug‘ nomlari tobora unutilmoqda” deb
qayd etadi [1, 333].

Bu jarayonni Qo‘ng‘irot o‘zbeklarining zamonaviy ijtimoiy hayoti misolida
ham kuzatish mumkin. Urug‘chilik tizimining avvalgi ijtimoiy funksiyalari sezilarli
darajada susaygan bo‘lsa-da, urug‘ nomlari va garindoshlik haqidagi tasavvurlar
to‘lig yo‘qolmagan. Hozirgi davrda urug® mansubligi ko‘proq tarixiy xotira va
etnomadaniy identifikatsiyaning elementi sifatida namoyon bo‘lmoqda. Demak,
mazkur jarayonni urug‘chilik institutining butunlay yo‘qolishi emas, balki uning
1jtimoly mazmuni va funksiyalarining transformatsiyasi sifatida baholash mumkin.
Kuzatishlarimizdan ma’lum bo‘lishicha, Qoraqalpog‘istonning Qo‘ng‘irot
tumanidagi Qo‘ng‘irot gabilasiga mansub o‘zbeklar ham o°‘z urug‘ini bilishga

unchalik ahamiyat bermaydi. Tanishganda ular, odatda, bir-biridan “urug‘ing nima?”
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deb so‘ramaydi va nikoh tuzishda ham buning ahamiyatiga alohida e’tibor
qaratmaydi [4, ADY].

Bu holat urug‘chilik tizimining nikoh munosabatlaridagi avvalgi tartibga
soluvchi funksiyasi ham zaiflashganini ko‘rsatadi. Ilgari nikoh tuzishda urug‘ va
qarindoshlik mansubligiga e’tibor berilgan bo‘lsa, hozirgi sharoitda nikoh tanlash
mezonlari kengayib, yoshlarning shaxsiy tanlovi, oilalarning ijtimoiy mavqeyi,
ta’lim, kasbiy faoliyat va hududiy aloqalar kabi omillar muhimroq ahamiyat kasb
etmoqda. Shu bilan birga, urug‘-aymoq doirasidagi qarindoshlik rishtalari ayrim
oilalarda o‘z ahamiyatini saglab qolmoqda.

Ular fagat urug‘ nomini biladi, xolos; ayrim keksalarni istisno qilganda, deyarli
hech kim uning kelib chiqish tarixi, bo‘linmalari yoki o‘zlari mansub bo‘lgan katta
urug‘ nomini bilmaydi.

Bu holat urug‘chilik bilimlarining avlodlar o‘rtasida uzatilish mexanizmi ham
o‘zgarayotganini ko‘rsatadi. Katta avlod wvakillari tomonidan saqlanayotgan
genealogik ma’lumotlar yosh avlod orasida avvalgidek keng tarqalmayapti. Natijada
urug ‘ning ichki bo‘linmalari, tarixiy kelib chiqishi va genealogik tuzilishi haqidagi
bilimlar asta-sekin gisqarib bormoqgda. Biroq urug‘ nomining saqlanib qolishi
ajdodlar xotirasi va mahalliy etnik o‘zlikning ayrim elementlari davom
etayotganidan dalolat beradi.

Shunga garamay, ma’lum bir urug‘ doirasida qarindoshlik rishtalari hissi
hamon mavjud. Axborot beruvchilarning o‘zbek qo‘ng‘irotlari urug* guruhlari aslida
qoraqalpoqlarning urug* guruhlari bilan bir xil, degan fikrlari qizigarlidir. Qo‘ng‘irot
o‘zbeklari va qoraqalpoqlar urug* guruhlari nomlarining o‘xshashligi bu nomlarning
bir-biridan o‘zlashtirilgani yoki ushbu urug‘ guruhlari vakillarining umumiy kelib
chigishga ega ekani bilan bog‘liq bo‘lishi mumkin. “Ko‘pgina urug‘-qgabila
tuzilmalarining paydo bo‘lishi u yoki bu siyosiy va harbiy vogealar bilan bog‘liq
bo‘lib, bu gadimgi va o‘rta asrlardagi notinch urushlar, mojarolar, xalglarning
ko‘chishlari davrida alohida etnik guruhlarning juda serharakat va o‘zgaruvchan

bo‘lishiga olib kelgan. Aynan shuning uchun ham o‘rta asrlarda shakllangan ko‘plab
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turkiy xalglarning urug‘-qabila tuzilmalari tarkibida turli darajadagi o‘xshash
etnonimlar uchraydi” [3, 6].

Qo‘ng‘irot o‘zbeklari va qoraqalpoqlar urug® guruhlari nomlaridagi
o‘xshashlikni ham aynan shu tarixiy-etnomadaniy jarayonlar doirasida ko‘rib
chiqish lozim. Amudaryo quyi oqimi uzoq vaqt davomida turli turkiy guruhlarning
o‘zaro aloqasi, ko‘chishi va aralashuvi kechgan hududlardan biri bo‘lgan. Shu
sababli bir xil yoki o‘xshash urug® nomlarining mavjudligi umumiy tarixiy xotira,
hududiy yaqinlik va uzoq davom etgan etnomadaniy aloqalarning natijasi sifatida
namoyon bo‘lishi mumkin. Bunday o‘xshashliklar ikki xalgning etnik chegaralarini
inkor etmaydi, aksincha, ularning tarixiy shakllanish jarayonlaridagi murakkab
o‘zaro aloqalarni ko‘rsatadi.

Xulosa qilib aytganda, Qo‘ng‘irot o‘zbeklari orasidagi urug‘chilik tizimi
tarixiy davrda muhim ijtimoiy tashkilot shakli bo‘lgan bo‘lsa, hozirgi davrda uning
amally funksiyalari sezilarli darajada zaiflashgan. Urug‘ mansubligi endilikda
kundalik ijtimoiy munosabatlar va nikoh tanlovini qat’iy belgilovchi omil sifatida
emas, balki tarixiy xotira, qarindoshlik va etnomadaniy identifikatsiyaning tarkibiy
elementi sifatida namoyon bo‘lmoqda. Shu jihatdan, Qo‘ng‘irot o‘zbeklarining
urug‘chilik tizimida kuzatilayotgan o‘zgarishlarni an’anaviy ijtimoiy institutning
yo‘qolishi emas, balki zamonaviy sharoitga moslashgan transformatsiyasi sifatida
baholash mumkin.
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XIX-XX ASRLARDA QORAQALPOQ DEHQONLARINING MEHNAT
TAQSIMOTI AN’ANALARI

Eshmuratova M.
Berdaq nomidagi qoraqalpoq davlat universiteti
tayanch doktoranti

Annotatsiva: Maqgolada XIX-XX asrlarda qoraqalpoq dehqgonlarining
an’anaviy xo jaligida mehnatni tashkil etish va tagsimlash an’analari tahlil etiladi.
Tadgigotda an’anaviy dehqonchilikdagi mehnat taqsimotining jinsiy, yosh va
oilaviy prinsiplari, ularning xo ‘jalik faoliyatidagi o‘rni va o ‘zaro yordam
an’analari bilan alogasi o ‘rganiladi. Tadgiqot natijalari qoraqalpoglarning
an’anaviy dehqonchilik madaniyatida mehnat tagsimotining oilaviy munosabatlarni
mustahkamlash, jamoatchilik o zaro yordamini ta’minlash va an’anaviy tajribani
saqlashdagi ahamiyatini ko ‘rsatadi.

Kalit so‘zlar: goraqalpoqlar, an’anaviy dehqonchilik, mehnat tagsimoti, oila,
Jjinsiy tagsimot, yosh xususiyati, mehnat tarbiyasi.

Annomauusn: B cmamve aHamuU3UpYlOmMcs mpaouyuu opeaHusayuu  u
pacnpeoeneruss mpyoa 8 mpaouyuoOHHOM XO3AUCMEe KAPAKAINAKCKUX OeXKAH 8
XIX—XX sexax. B uccredosanuu uzyuaromcs nojiogvie, 803pACMHbIE U CeMelHble
NPUHYUNBLL  pazoeiieHuss. mpyoa 6 MmMpaouUyuoOHHOM 3emaedenuu, ux poib 8
XO3AUCMBEHHOU  0esIMeNbHOCU U C853b  C  MPAOUYUAMU  B3AUMONOMOUU.
Pezynomamer  uccneoosanus noxaszwieaiom 3HaueHue pazoeneHusi mpyoa 8
MPAOUYUOHHOU  3eMACOeNbUECKOl  KYIbmype Kapakainaxkos Oas YKpenieHus
CeMeUMbIX OMHOWleHUll, obecnedenuss O0OWeCMBeHHOU  B3AUMONOMOWU U
COXpaHeHUss MpaouyuoOHHO20 ONbIMA.

Kntouesvie cnosa: xapaxannaxku, mpaouyuoHHoe 3emjeoenue, pazoeiieHue
mpyoa, cemvs, HNON080€ paszdeieHue, B03PACMHAsL 0CODEHHOCMb, MPYO008oe
socnumatue.

Abstract: The article analyzes the traditions of labor organization and division
in the traditional economy of Karakalpak farmers in the 19th—20th centuries. The
study examines the gender, age, and family principles of the division of labor in
traditional agriculture, their role in economic activity, and their connection with
traditions of mutual assistance. The research results demonstrate the importance of
the division of labor in the traditional agricultural culture of the Karakalpaks for
strengthening family relations, ensuring community mutual assistance, and
preserving traditional experience.

Keywords: Karakalpaks, traditional agriculture, division of labor, family,
gender division, age characteristics, labor education.
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An’anaviy jamiyatning ijtimoiy-iqtisodiy tuzilishini tushunishda mehnatni
tashkil etish va uning tagsimlanish tamoillarini tadqiq etish alohida ahamiyatga ega.
Chunki mehnat tagsimlanishi jamiyatning faqatgina iqtisodiy turmushini emas, shu
bilan birga ijtimoiy munosabatlar tizimini, oila tuzilishini, qarindoshlik alogalarini
va o‘zaro yordam normalarini ham aniqlaydi. Ayniqsa, an’anaviy qishloq doirasida
ishlab chiqarish jarayonining ko‘p qismi yakka oila hajmida amalga oshgani bilan,
ayrim ish turlarini bir oilaning kuchi bilan bajarish mumkin bo‘lmagan. Shunday
sharoitlarda jamoatchilik o‘zaro yordam an’anasi mehnatni tashkil etishning muhim
mexanizmi sifatida foydalanilgan.

Qoraqgalpoglarning an’anaviy xo‘jaligida mehnatni tagsimlash jarayonida
faqatgina bajariladigan ish turlarining o‘ziga xosligiga diqqat qaratib qo‘ymasdan,
balki oila a’zolarining jinsi, yoshi va jismoniy imkoniyatlariga ham e’tibor qaratgan.
Bunday tagsimot xo‘jalikdagi mehnat jarayonining uzluksizligini ta’minlabgina
qolmay, har bir oila a’zosining jamoatchilik turmushidagi o‘rnini, shuning bilan
birga tagsimlangan mehnatga mas’uliyat bilan qarashni ham shakllantirgan.
Mehnatni jinsga qarab tagsimlashda erkaklar bilan ayollarning bajaradigan ishlari
orasida nisbatan aniq cheklovlar bo‘lganligi kuzatiladi.

Shunday qilib, qoraqalpoglarda an’anaviy xo‘jalik yuritish jarayonida ayrim
mehnat turlarining haymi bir oilaning jismoniy jihatdan ulgurishi qiyin bo‘lgan
masalani ham keltirib chiqarganlikdan qishloq orasi, qo‘shnilar, qarindosh-urug®,
do‘st va birodarlarning yordamiga suyungan. Oila a’zolari o‘zaro yordam turlaridan
mohirlik bilan foydalanish bilan birga, mehnat taqsimlanishining eng asosiy
tamoillaridan biri jinsga qarab taqsimlashni ham amalga oshirgan. Bunda
erkaklarning mehnati tayanch sifatida jismoniy kuch talab etuvchi ishlardan bo‘lgan
yer haydash, mola bosish, zovur-arriglarni tozalash, sug‘orish sistemasini amalga
oshirish, olingan hosilni tashish kabi ishlarni bajargan. Qoraqalpoglarda
dehqgonchilik xo‘jaliklarida mehnatning jins va yoshga garab taqsimlanishi unchalik
aniq ko‘rinmagan. [2, 19 ]

Qo‘shni tojiklar orasida erkaklar o‘rtasida mehnatning tagsimlanishi,

«geshtek» yoki «gap» deb ataladigan erkaklardan iborat guruh a’zolarining bo‘sh
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vaqtlarida faqatgina dam olish uchun yig‘ilmay, balki to‘ylar, mehnat kalendari
bayramlari, ixtiyoriy o‘tkaziladigan bayramlar va janoza marosimlarini tashkil
etishda va o‘tkazishda ham faol qatnashganini ko‘rsatadi. Ular o‘zlari tuzgan guruh
a’zolari uchun qishlogni obodonlashtirish, tog‘ yo‘llari va suv tarmoqlarini
tuzatishga qaratilgan hashar — jamoatchilik ishlarida ham qatnashadi. [4, 3-4]

Shunday jinsga qarab mehnat tagsimlanishida qo‘shni o‘zbeklarda, ayollar
orasidagi o‘zaro mehnat tagsimotchiligi kuzatiladi. Ya’ni paxta yetishtirish yoki
sotib olish bilan shug‘ullanadigan xo‘jaliklarda bu jarayonning o‘zaro yordamning
ijtimoiy turlaridan foydalangan holda amalga oshirilganligini ko‘rsatadi. G‘o‘zani
chigitdan tozalash, aynigsa, ko‘p mehnat talab etadigan va og‘ir ish bo‘lib, bu ishga
hashar — xotin-qizlar tomonidan galma-gal va kichik guruhlarda o‘tkaziladigan
qo‘shimcha mehnat tashkil etilgan. Ayollarning birgalikdagi mehnati hududiy
jihatdan turli nomlar bilan atalgan: Farg‘ona vodiysi va Toshkent vohasida
«chig ‘irig hashar» deb atalsa, Samarqand, Qashqadaryo, Surxondaryo, Buxoro va
boshgqa viloyatlarda «kichik hashar» yoki «xalaji hashar» atamalari qo‘llanilgan. Bu
atamalar paxtani qayta ishlashda qo‘llaniladigan qurilmalarning o‘ziga xos
xususiyatlarini aks ettiradi va xotin-qizlarning o‘zaro mehnati bilan bog‘liglikdagi
mahalliy an’analarning har xilligini ko‘rsatadi.[3, 117-118]

Qoraqgalpoq ayollarining qishloq xo‘jalik ishlariga jalb etilishi hosilni yig‘ish
jarayonida kuzatilgan. [5, 69] Shu bilan birga, xotin-qizlar mehnatiga katta e’tibor
qaratilgan. Bu holat asosan chorvachilik, baligchilik va ovchilik bilan shug‘ullangan
xo‘jaliklardan farq gilgan. Buning dalili sifatida «xotin-qizlarga xos» marosimlar va
urf-odatlarning ustunligini keltirishga bo‘ladi. Ularning tubida islomgacha bo‘lgan
dehqgonchilik e’tiqodlari — unumdorlik kulti yotadi. Bu qoragalpoglarning kundalik
va marosimiy ovqatlarida ham o‘z aksini topgan. Ularda marosimiy ovqatlarning
asosily tarkibini dehqonchilik mahsulotlari (may so‘k, qovurmash) quraydi.
«Navro‘z go‘jan, «sumalak», «tuqum pitti» kabi marosimiy ovqatlarni tayyorlash va
tarqatishning asosiy bajaruvchilari hozirgi kunga gqadar xotin-qizlar bo‘lib
hisoblanadi. [1, 12] Bu holat qizlarning mehnat tarbiyasida ham o°z aksini topgan.

Ular o‘g‘il bolalar va kattalar bilan bir qatorda barcha qishloq xo‘jaligi ishlariga
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qatnashgan, biroq qizlarning asosiy vazifasi an’anaviy oshxona «sirlari»ni egallash
hisoblangan. Ayniqgsa, 8—14 yosh oralig‘idagi o‘smirlarga e’tibor qaratilgan, chunki
aynigsa shu yoshda ular mehnat faoliyatining asosiy turlarini egallashga tayyor
bo‘ladi.[2, 20]

Dehqgonchilik xo‘jaliklarida bolalarning mehnat faoliyatiga to‘g‘ridan-to‘g‘ri
qatnashishi 7-8 yoshdan boshlangan. Kundalik og‘ir turmush bolalarni mehnatga
erta tortishni talab etgan va bu qishloq xo‘jaligi yilining barcha davrida amalga
oshirilgan. Qoraqalpoqlarning dehqonchilik xo°jaliklarida, asosan, «o‘n to‘rt urug*»
an’anasiga asoslangan tarbiyaning ajralmas bo‘lagi yosh avlodga atrof-muhit
haqidagi bilimlarni, xalq meteorologiyasi va agrar kalendar bo‘yicha amaliy
tajribani, fenologik kuzatuvlarni o‘rgatishdan iborat bo‘lgan. [2, 19]

Shuni ta’kidlab o‘tish kerakki, mehnat tarbiyasiga bog‘liq ibratli hikoyalar,
mehnat haqidagi naql-magqollar va, albatta, turli an’anaviy o‘yinlardan foydalanish,
shuningdek, bolalarning oilaviy-hayotiy marosimlarda majburiy qatnashishi —
bularning barchasi bolalar va o‘smirlarni mehnatga tayyorlash uchun faqatgina
qulay sharoit yaratgan. Albatta, an’anaviy tarbiyada hal qiluvchi faktor, ya’ni uning
asosi mehnatning o°zi bo‘lib, u o‘zining barcha har xil ko‘rinishlarida namoyon
topgan.

Hech bir oila — xoh kichik (bo‘lingan), xoh katta (bo‘linmagan) bo‘lsin —
faqatgina dehqonchilik, baliqchilik yoki chorvachilik bilan o0°z holicha
shug‘ullanmagan. Bu faoliyat turlarining barchasi kompleks xo‘jalik tarkibida bir-
biri bilan uyg‘unlashgan, faqat tabiatan iqlimiy sharoitlarga qarab ularning qaysi biri
ustunlik etganligi kuzatiladi.

Shuning bilan birga, sanab o‘tilgan faoliyatlarning hech biri ham bolalar va
o‘smirlarning to‘g‘ridan-to‘g‘ri qatnashuvisiz amalga oshmagan. Ular bunday
«qulay» sharoitlarda barcha alohida mehnat turlari haqida dastlabki tushuncha va
mehnat ko‘nikmalariga ega bo‘lgan, katta mahoratga esa, albatta, ustunlik etgan
faoliyat turida erishgan. [2, 20]

Xulosa qilib aytganimizda, an’anaviy dehqonchilik xo‘jaligini amalga

oshirishdagi mehnat tagsimlanishining muhim tarafi shunda ediki, uning yosh
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xususiyatiga qarab amalga oshirilishi bo‘lgan. Katta avlod vakillari ko‘pincha
egallangan tajribaga, yer-suv masalasidagi holatlarni yaxshi o‘zlashtirganligi va
xo‘jalik ishlarini tashkil etish jaroyanidagi tajribali mas’uliyatni o‘z zimmasiga
olgan. Yoshlar bo‘lsa, qishloq orasida jismoniy kuch talab etiladigan ishlarni
bajarishga ko‘proq tortilsa, bolalar yengil ishlarni bajargan. Shunday yo‘l bilan
mehnat faqat jismoniy jihatdangina tagsimlanib qolmay, balki to‘plangan tajribani
bir avloddan ikkinchi avlodga o‘tkazish jarayoni ham ta’minlangan.
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Annotatsiya. Mazkur tezisda mehnat migratsiyasi jarayonida o ‘zbek
ayollarining oiladagi ijtimoiy, iqtisodiy va tarbiyaviy rollarida yuz berayotgan
o ‘zgarishlar tahlil qilinadi. Tadqgiqotda mehnat migratsiyasining ayolning oilani
moddiy ta’minlashdagi ishtiroki, farzand tarbiyasi, er-xotin munosabatlari, oilaviy
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qarorlar qabul qilish hamda an’anaviy oilaviy vazifalar tagsimotiga ta’siri
yoritiladi. Shuningdek, migratsiya sharoitida onalik, turmush o ‘rtoqlik,
tarbiyachilik va oilani moddiy ta’minlash bilan bog'liq vazifalarning qayta
tagsimlanishi hamda oilaviy munosabatlarning yangi shakllari ko ‘rib chiqgiladi.
Tahlil natijasida mehnat migratsiyasi ayollarning oiladagi an’anaviy rollarini
butunlay yo ‘qotishdan ko ‘ra, ularning mazmuni, bajarilish shakli va oilaviy
mas ‘uliyatlar tagsimotining transformatsiyasiga olib kelishi asosiy xulosa sifatida
ilgari suriladi.

Kalit so‘zlar: mehnat migratsiyasi, o zbek ayollari, oilaviy rol, oila, onalik,
farzand tarbiyasi, oilaviy munosabatlar, gender rollari, ijtimoiy transformatsiya.

AuHomauusn. B me3uce aumanusupyromcs — uMeHeHus  COYUANbHDIX,
IKOHOMUYECKUX U 8OCNUMAMNENbHBIX POell Y30eKCKUX JHCEHWUH 8 CeMbe 8 YCI0BUSX
mpyoogou muepayuu. Paccmampueaemcs enusnue mpyoogou muepayuu Ha
yuacmue JHCeHWUH 8 MamepudalibHOM 0OecneyeHuu cembll, 80CNUMAHUU Oemell,
CYNPYIHCECKUX OMHOWLEHUSX, NPUHAMUU CEeMelHbIX peuleHull, a makxdce Ha
pacnpeoeneHue  MpAaouUyUOHHbIX  cemelnvlx  obsazannocmell. Kpome moeo,
paccmampusaiomcs.  nepepacnpeoeieHue  00A3aHHOCMeEl,  C8A3AHHBLIX — C
MAMEPUHCMBOM,  CYNPYHCECMBOM, BOCNUMAHUEM Oemel U MamepuaibHbLM
obecneueHuem cemvU, a makKdxice QOpMUPOBaAHUE HOBbIX DOPM CeMeUHbIX
OMHOWEHULL 8 YC08UAX Muzpayuu. B pe3ynbmame ananuza 000CH08b18aemcsl 8b1600
0 mom, ymo mpyoosas Mucpayus He CMOIbKO NPUGOOUM K HOJHOU ympame
MPAOUYUOHHBIX CEMEUHbIX pOJell JHCEHWUH, CKOJAbKO Mpanchopmupyem ux
cooepoicanue, hopmbl pearuzayuu u pacnpeoeieHue cemetunvlx 0053aHHoCmell.

Kntouesvie cnosa: mpyoosas muepayus, y30eKcKue HCEHWUHbBL, CeMeUuHdsl
pOJb, CcemMbsl, MAMEPUHCMB0O, BOCNUMAHUE Oemell, CeMeliHble OMHOWLEeHUS,
2eHOepHble POU, COYUANbHAS MPAHCHOpMayusl.

Abstract. This thesis analyzes changes in the social, economic, and
educational roles of Uzbek women within the family in the context of labor
migration. It examines the impact of labor migration on women's participation in
providing financial support for the family, raising children, marital relations, family
decision-making, and the distribution of traditional family responsibilities. The
study also considers the redistribution of responsibilities related to motherhood,
marital roles, child-rearing, and family financial support, as well as the emergence
of new forms of family relationships under migration conditions. The analysis
demonstrates that labor migration does not necessarily lead to the complete loss of
women's traditional family roles, rather, it transforms their content, forms of
implementation, and the distribution of family responsibilities.

Keywords: labor migration, Uzbek women, family role, family, motherhood,
child-rearing, family relations, gender roles, social transformation.

Kirish. Bugungi globallashuv va ijtimoiy-iqtisodiy jarayonlarning
jadallashuvi sharoitida mehnat migratsiyasi aholining bandligi, daromadlari va

turmush tarziga ta’sir ko‘rsatuvchi muhim ijtimoiy jarayonlardan biriga
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aylanmoqgda. Aynigsa, xotin-qizlarning mehnat migratsiyasidagi ishtirokining
ortishi mazkur jarayonni faqat iqtisodiy hodisa sifatida emas, balki oilaviy
munosabatlar, farzand tarbiyasi, oiladagi mas’uliyatlar tagsimoti va an’anaviy
rollarning o‘zgarishi bilan bog‘liq ijtimoiy hodisa sifatida o‘rganishni taqozo
etmoqgda. Ayollarning mehnat migratsiyasida ishtirok etishi ularning oiladagi
vazifalari, oilaning moddiy ta’minotidagi hissasi, farzandlar tarbiyasidagi ishtiroki
hamda er-xotin o‘rtasidagi munosabatlarning shakllanishiga turlicha ta’sir
ko‘rsatishi mumkin.

O‘zbekistonda mehnat migratsiyasi jarayonlarini tartibga solish va xorijda
mehnat faoliyatini amalga oshirayotgan fuqarolarni qo‘llab-quvvatlashga alohida
e’tibor qaratilmoqda. Xususan, O‘zbekiston Respublikasi Prezidentining 2024-yil
17-oktabrdagi “Migratsiya jarayonlarini boshqgarish tizimini isloh qilish bo‘yicha
birinchi navbatdagi chora-tadbirlar to‘g‘risida”gi PF—162-sonli Farmoni bilan
migratsiya jarayonlarini kompleks tartibga solish, xorijda vaqtincha mehnat
faoliyatini amalga oshirayotgan fuqarolarning huquq va manfaatlarini himoya qilish
hamda ularga ijtimoiy va huquqiy ko‘mak ko‘rsatishning tashkiliy mexanizmlari
takomillashtirildi [1]. Shuningdek, O°‘zbekiston Respublikasining 2019-yil 2-
sentabrdagi “Xotin-qizlar va erkaklar uchun teng huquq hamda imkoniyatlar
kafolatlari to‘g‘risida”gi O‘RQ-562-sonli Qonuni xotin-qizlar va erkaklarning
jamiyatning iqtisodiy va ijtimoiy sohalaridagi teng huquq va imkoniyatlarini
ta’minlashning huquqiy asoslarini belgilaydi [2].

Mazkur huquqiy va ijtimoiy sharoitlar nuqtayi nazaridan mehnat
migratsiyasida ishtirok etayotgan o‘zbek ayollarining oiladagi mavqgei va
vazifalarida yuz berishi mumkin bo‘lgan o‘zgarishlarni o‘rganish dolzarb ilmiy
masalalardan biridir. Chunki o‘zbek oilalarida ayolning ona, turmush o‘rtoq,
tarbiyachi va oilaviy muhitni shakllantiruvchi shaxs sifatidagi o ‘rni muhim ahamiyat
kasb etadi. Mehnat migratsiyasi esa ushbu rollarning bajarilish shart-sharoitlarini
o‘zgartirishi, ayrim vazifalarning boshqa oila a’zolari zimmasiga o‘tishiga, ayrim
vazifalarning esa masofadan turib amalga oshirilishiga olib kelishi mumkin. Shu

jihatdan, ayolning oiladan geografik jihatdan uzoqlashishi uning oilaviy
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jarayonlardagi ishtiroki butunlay to‘xtashini anglatmaydi, balki mazkur ishtirokning
shakli va mazmuni o‘zgarishi mumkin.

Mehnat migratsiyasi sharoitida ayol bir vaqtning o‘zida oilaning iqtisodiy
ta’minotiga hissa qo‘shuvchi, farzandlar tarbiyasida masofadan turib ishtirok
etuvchi hamda oilaviy qarorlar gabul qilish jarayonida ishtirok etuvchi shaxs sifatida
namoyon bo‘lishi mumkin. Biroq bunday o‘zgarishlarni barcha oilalar uchun bir xil
va qat’1y natija sifatida baholash to‘g‘ri emas. Migratsiyaning oilaviy rollarga ta’siri
ayolning migratsiya muddati, oilaning ijtimoiy-iqtisodiy sharoiti, farzandlarning
yoshi, oilada qolgan a’zolarning ishtiroki hamda qarindoshlik munosabatlari kabi
omillarga bog‘liq holda turlicha namoyon bo‘lishi mumkin.

Shu nuqtayi nazardan, mazkur maqolaning maqgsadi mehnat migratsiyasi
sharoitida o‘zbek ayollarining oilaviy rollarida yuz berayotgan o‘zgarishlarni ilmiy
adabiyotlarda ilgari surilgan nazariy qarashlar asosida tahlil gilishdan iborat.
Tadqiqot doirasida ayollarning onalik, tarbiyachilik, oilani moddiy ta’minlash, er-
xotin munosabatlari va oilaviy qarorlar gabul qilishdagi rollarining migratsiya
sharoitida qanday shakllarda transformatsiyalanishi ko‘rib chiqiladi. Bunda mehnat
migratsiyasining oilaviy rollarga ta’siri bir xil va gqat’iy natija sifatida emas, balki
turli oilaviy sharoitlarda namoyon bo‘lishi mumkin bo‘lgan ijtimoiy jarayon sifatida
talgin qilinadi.

Magolada mazkur masalani yoritishda transmilliy oila, transmilliy onalik va
ayollar mehnat migratsiyasi bilan bog‘liq ilmiy tadqiqotlar tahlil qilinadi. Xususan,
R.S. Parrenias, H.L. Millman, K.A. Bondarenko, Sh. Komilova va M.M. Baltabaeva
tomonidan ilgari surilgan ilmiy qarashlar o‘rganilib, ularning mehnat migratsiyasi,
oilaviy mas’uliyatlarning qayta tagsimlanishi, onalik va ayollarning migratsiyadagi
ishtiroki haqidagi yondashuvlari qiyosiy tahlil gilinadi.

Ushbu yondashuv asosida mehnat migratsiyasi jarayonida o‘zbek ayollarining
oilaviy rollari ganday o‘zgarishi, an’anaviy oilaviy vazifalarning ganday qayta
tagsimlanishi hamda bevosita va masofaviy ishtirokning qanday uyg‘unlashishi

mumkinligi tahlil gilinadi.
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Asosiy qism. Mehnat migratsiyasining o‘zbek ayollari oilaviy rollariga
ta’sirini tushuntirishda transmilliy oila, transmilliy onalik va ayollar mehnat
migratsiyasiga oid ilmiy tadqgiqotlar muhim nazariy asos bo‘lib xizmat qiladi.
Mazkur masalani yoritishda R.S. Parrefias [3]ning transmilliy oilalar haqidagi
tadqiqotlari alohida ahamiyatga ega. Tadqiqotchi migrant ayollar oilasidagi mehnat
va g‘amxo‘rlik vazifalarining taqsimlanishini o‘rganib, ayollarning migratsiyasi
oiladagi an’anaviy gender mas’uliyatlarini avtomatik ravishda tenglashtirib
yubormasligini ko‘rsatadi. Aksincha, migrant ayol xorijda mehnat faoliyatini
amalga oshirishi bilan bir qatorda, oilaviy g‘amxo‘rlik va mas’uliyatlarni turli
shakllarda davom ettirishi mumkin [3].

H.L. Millman [4] esa transmilliy onalikni 1jtimoiy, iqtisodiy va oilaviy
sharoitlar bilan bog‘liq o°‘zgaruvchan hodisa sifatida talqin qiladi. Uning
yondashuvida ayolning oilasidan geografik jihatdan uzoqda bo‘lishi onalik rolini
butunlay to‘xtatmaydi, balki uning mazmuni va amalga oshirilish shakllarining
o‘zgarishiga sabab bo‘lishi mumkin. Bunda kundalik bevosita parvarish va
muloqotning ayrim shakllari masofadan turib amalga oshiriladigan g‘amxo‘rlik,
mulogot va moddiy qo‘llab-quvvatlash bilan to‘ldiriladi [4].

Parrefias va Millman qarashlarini qiyoslash shuni ko‘rsatadiki, har ikkala
tadqiqotchi ham migratsiya sharoitida oilaviy rollarning saglanib qolishi bilan birga,
ularning bajarilish shakli o‘zgarishiga e’tibor qaratadi. Biroq Parrefiasning
yondashuvida mehnat va g‘amxo‘rlik vazifalarining qayta tagsimlanishi ustuvor
bo‘lsa, Millman onalik rolini geografik masofa sharoitida amalga oshirishning
o‘ziga xos shakllariga, ya’ni transmilliy onalikka ko‘proq urg‘u beradi. Shu jihatdan,
Parrefiasning qarashlari oiladagi mas’uliyatlar tagsimotini, Millmanning yondashuvi
esa onalik funksiyalarining masofadan turib amalga oshirilishini tushuntirish
imkonini beradi.

Mazkur nazarty qarashlarni O°‘zbekiston sharoitidagi ayollar mehnat
migratsiyasi nuqtayi nazaridan ko‘rib chiqishda migrant ayolning farzandlaridan
geografik jihatdan uzoqda bo‘lishi uning ona sifatidagi vazifalarini avtomatik

ravishda to‘liq to‘xtatishini anglatmasligi mumkin. Ayrim holatlarda ayol muntazam
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telefon va videomuloqot, moddiy qo‘llab-quvvatlash, farzandlarning ta’limi va
tarbiyasi bilan bog‘liq masalalarni muhokama qilish hamda muhim oilaviy
qarorlarni gabul qilishda ishtirok etish orqali oilaviy jarayon bilan alogani saglab
golishi mumkin. Biroq bunday masofaviy ishtirok kundalik bevosita parvarish va
tarbiyaviy nazoratning barcha jihatlarini to‘liq almashtirmaydi. Shu sababli
“masofaviy onalik™ni bevosita onalikning to‘liq o‘rnini bosuvchi shakl emas, balki
geografik masofa sharoitida onalik rolini amalga oshirishning o‘zgargan ko‘rinishi
sifatida talqin gilish magsadga muvofigq.

“Masofaviy onalik” tushunchasi doirasida onaning farzandlar hayotidagi
ishtiroki bir nechta shaklda namoyon bo‘lishi mumkin. Jumladan, muntazam telefon
yoki videomuloqot orqali farzandlarning kundalik hayoti bilan tanishish, ularning
ta’limi va tarbiyasi bilan bog‘liq masalalarni muhokama qilish, zarur moddiy
yordamni ko‘rsatish hamda muhim qarorlar qabul qilishda ishtirok etish shular
jumlasidandir. Bunday ishtirokning imkoniyati va samaradorligi esa oilaning ichki
sharoiti, aloga vositalaridan foydalanish imkoniyati, migratsiya muddati,
farzandlarning yoshi va oilada qolgan a’zolarning vazifalarni bajarish
imkoniyatlariga bog‘liq holda turlicha bo‘lishi mumkin.

K.A. Bondarenko [5]ning O‘zbekistondagi mehnat migratsiyasiga
bag‘ishlangan tadqiqotlari mazkur masalani o‘zbek oilalari va ijtimoiy mubhit bilan
bog‘liq holda tushunishda muhim ahamiyatga ega. Tadqiqotchi O‘zbekistondagi
migratsiya jarayonlarining shakllanishida oila va kichik ijtimoiy hamjamiyatlarning
ta’sirini ko‘rsatadi. Shuningdek, tadqiqotda migratsiyaning feminizatsiyalashuvi,
ya’ni ayollarning migratsiya jarayonlaridagi ishtirokining kuchayishi masalasi ham
qayd etiladi [5].

Sh. Komilovaning [6] tadqiqotlarida O‘zbekistonda ayollar migratsiyasining
o‘rganilishi, uning sabablari va omillari, shuningdek, ayollar migratsiyasi natijasida
yuzaga keladigan muammolar tahlil qilinadi. Tadqiqotda Farg‘ona viloyati misolida
ayollar migratsiyasining ayrim o‘ziga xos jihatlariga e’tibor qaratilgan [6]. M.M.

Baltabayeva [7] esa o‘zbek ayollarining davlatlararo mehnat migratsiyasidagi o‘ziga

523



xos muammolarini tadqiq qilgan. Uning tadqiqoti ayollar migratsiyasini alohida
1jtimoiy hodisa sifatida o‘rganish zarurligini ko‘rsatadi [7].

Tadqiqotlarni qiyosiy tahlil qilish natijasida ularning e’tibor markazida
turlicha jihatlar mavjudligini ko‘rish mumkin. Xorijiy tadqiqotlarda, xususan,
Parrefias va Millman ishlarida transmilliy oila, g‘amxo‘rlik va onalikning geografik
masofa sharoitida davom etishi hamda shakl o‘zgartirishi masalalari nazariy jihatdan
yoritilgan. O‘zbekiston sharoitiga oid tadqiqotlarda esa migratsiyaning
shakllanishida oila va ijtimoiy muhitning roli, ayollar migratsiyasining sabablari va
omillari hamda ayol migrantlarning duch keladigan muammolari ko‘proq yoritilgan.
Shu jihatdan, mazkur yondashuvlarni birlashtirish o‘zbek ayollarining oilaviy
rollaridagi o‘zgarishlarni nafaqat iqtisodiy, balki ijtimoiy va oilaviy munosabatlar
nuqtayi nazaridan ham tahlil qilish imkonini beradi.

Bu olimlarning garashlarini umumlashtirish asosida mehnat migratsiyasi
sharoitida ayollarning oilaviy rollarida yuz berishi mumkin bo‘lgan o‘zgarishlarni
bir nechta o‘zaro bog‘liq yo‘nalishlarda ko‘rib chiqish mumkin. Bular, avvalo,
onalik va tarbiyachilik, oilani moddiy ta’minlash, er-xotin munosabatlari, oilaviy
qarorlar qabul qilish, uy-ro‘zg‘or vazifalarining gayta tagsimlanishi hamda
qarindoshlarning oilaviy jarayonlardagi ishtiroki bilan bog‘liq.
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Mehnat migratsiyasi sharoitida o‘zbek ayollarining oilaviy rollarida yuz
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Daromad topishdagi faollikning | Oilaning iqtisodiy ta’minotida faol
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Manba: Muallif tomonidan R.S. Parrefias [3], H.L. Millman [4], K.A.
Bondarenko [5], Sh. Komilova [6] va M.M. Baltabayeva [7] tadqiqotlari asosida
umumlashtirildi.

Jadvaldan ko‘rinadiki, mehnat migratsiyasi sharoitida ayolning oiladagi roli
butunlay yo‘qolishi shart emas. Aksincha, mavjud ilmiy garashlarni umumlashtirish
asosida uning ayrim funksiyalari boshqa shaklda amalga oshirilishi, ayrim vazifalar
esa oila a’zolari o‘rtasida qayta tagsimlanishi mumkin. Aynigsa, onalik va
tarbiyachilik vazifalarining masofadan turib bajarilishi, iqtisodiy ta’minotdagi
ishtirokning kuchayishi hamda uy-ro‘zg‘or va parvarish vazifalarining boshqa oila
a’zolari zimmasiga o‘tishi oilaviy rollar transformatsiyasining mumkin bo‘lgan
yo‘nalishlari sifatida qaraladi.

Bunda iqtisodiy rol va oilaviy qarorlar o‘rtasidagi bog‘liglikni ham
ehtiyotkorlik bilan baholash lozim. Ayolning oilaga moddiy hissa qo‘shishi ayrim
hollarda uning oilaviy masalalarni muhokama qilishdagi ishtirokini kuchaytirishi
mumkin. Biroq iqtisodiy hissadagi o‘zgarish avtomatik ravishda qaror gabul
qilishdagi mavqgening oshishini anglatmaydi. Bu jarayon oiladagi mavjud
munosabatlar, mas’uliyatlarning tagsimlanishi, oila a’zolarining qarashlari va
boshga ijtimoiy omillarga bog‘liq holda turlicha namoyon bo‘lishi mumkin.

Mehnat migratsiyasi sharoitida oilaviy vazifalarning qayta tagsimlanishi ham
muhim yo‘nalishlardan biridir. Ayolning oiladan uzoqda bo‘lishi natijasida
farzandlarning kundalik parvarishi, tarbiyasi va uy-ro‘zg‘or bilan bog‘liq ayrim
vazifalar ota, buvi-buva yoki boshga yaqin qarindoshlar zimmasiga o‘tishi mumkin.
Bunday holatda keng garindoshlik munosabatlari ayrim oilalarda ijtimoiy qo‘llab-

quvvatlash mexanizmi sifatida namoyon bo‘lishi ehtimoli mavjud. Shu bilan birga,
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vazifalarning qayta tagsimlanishi oiladagi mas’uliyatlar nisbatining o‘zgarishiga
ham olib kelishi mumkin.

Oilaviy munosabatlar nuqtayi nazaridan ham migratsiyaning ta’siri bir xil
emas. Uzoq muddatli geografik ayriliq er-xotin o‘rtasidagi kundalik bevosita
mulogot va birgalikdagi faoliyatning gisqarishiga sabab bo‘lishi mumkin. Shu bilan
birga, muntazam telefon va videomuloqot, o‘zaro moddiy va ma’naviy qo‘llab-
quvvatlash orqali oilaviy alogalarni saqlab qolish imkoniyati mavjud. Demak,
migratsiyaning er-xotin munosabatlariga ta’siri oilaning ichki sharoiti, migratsiya
muddati va muloqgot imkoniyatlariga bog‘liq holda turlicha namoyon bo‘lishi
mumkin.

Mehnat migratsiyasining oilaviy rollarga mumkin bo‘lgan ta’sir

yo‘nalishlarini quyidagi sxema orqali ifodalash mumkin:

[ MEHNAT MIGRATSIYASI J

k3

Ayolning oiladan geografik uzoglashishi
va migratsiya sharoitining o‘zgarishi

"> il ! e

s b 8 A £ N
Iqtisodiy yo*nalish Onalik va tarbiyachilik Oilaviy munosabatlar
yo'nalishi L yo*‘nalishi
DaromaAd topish va Masqfadun mulogqot, Oilaviy vazifalarning
oilani moddiy tarbiya va garorlar t '( imlanishi
qo'llab-quvvatlash qabul gilishda ishtirok Qe sqemanIs
Oilaviy rollarning turli shakllarda
transformatsiyalanishi

[ “Bevosita ishtirok™ <> “Bevosita + masofaviy ishtirok” ]

1-rasm. Mehnat migratsiyasining oilaviy rollarga mumkin bo‘lgan ta’sir
yo‘nalishlari
Mehnat migratsiyasining oilaviy rollarga ta’siri bir yo‘nalishli va muqarrar

natija emas, balki bir nechta o‘zaro bog‘liq jarayonlar orgali namoyon bo‘lishi
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mumkinligini ifodalaydi. Unda iqtisodiy, onalik va tarbiyachilik hamda oilaviy
munosabatlar yo‘nalishlari bir-biri bilan bog‘liq holda ko‘rsatilgan. Biroq ushbu
yo‘nalishlarning namoyon bo‘lish darajasi barcha oilalarda bir xil bo‘lmasligi
mumkin.

Iqtisodiy yo‘nalish. Ayolning mehnat migratsiyasida ishtirok etishi ayrim
hollarda oilaning moddiy ta’minotiga qo‘shimcha daromad keltirishi va uning
iqtisodiy jarayonlardagi ishtirokini kuchaytirishi mumkin. Biroq bu jarayonni faqat
igtisodiy foyda bilan cheklab bo‘lmaydi. Ayolning daromad topishi uning oiladagi
mas’uliyatlar nisbatiga va oilaviy qarorlar muhokamasidagi ishtirokiga ham ma’lum
darajada ta’sir qilishi ehtimoli mavjud. Shu bilan birga, bunday ta’sir barcha
oilalarda bir xil bo‘lishi shart emas.

Onalik va tarbiyachilik yo‘nalishi. Ayolning oiladan geografik uzoqlashishi
kundalik bevosita parvarish va tarbiyaviy nazoratning qisqarishiga olib kelishi
mumkin. Shu bilan birga, telefon va videomulogot, moddiy qo‘llab-quvvatlash,
farzandlarning ta’limi va tarbiyasi bilan bog‘liq masalalarni muhokama qilish orqali
onalik va tarbiyachilikning ayrim funksiyalari masofadan amalga oshirilishi
mumkin. Biroq masofaviy ishtirok bevosita parvarishning barcha jihatlarini to‘liq
almashtira olmaydi. Shuning uchun migratsiya sharoitidagi onalikni bevosita va
masofaviy ishtirokning uyg‘unlashuvi sifatida ko‘rib chiqish maqsadga muvofiq.
Oilaviy vazifalarning qayta tagsimlanishi. Ayolning uzoq muddat oiladan tashgarida
bo‘lishi farzand tarbiyasi, kundalik parvarish va uy-ro‘zg‘or bilan bog‘liq ayrim
vazifalarning boshqa oila a’zolari zimmasiga o‘tishiga sabab bo‘lishi mumkin. Bu
jarayonda ota, buvi-buva yoki boshqa yaqin qarindoshlar ishtiroki ortishi ehtimoli
mavjud. Natijada oilaviy vazifalarning an’anaviy taqsimotida o‘zgarishlar yuz
berishi mumkin.

Er-xotin munosabatlari. Migratsiya sharoitida er-xotin o‘rtasidagi kundalik
bevosita muloqotning qisqarishi mumkin bo‘lsa-da, zamonaviy aloga vositalari
orgali muntazam muloqotni davom ettirish imkoniyati mavjud. Shu sababli
migratsiyaning oilaviy munosabatlarga ta’sirini faqat salbiy yoki ijobiy hodisa

sifatida baholash bir tomonlama yondashuv bo‘ladi. Ayrim oilalarda masofa
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munosabatlarda qiyinchiliklarni kuchaytirishi mumkin bo‘lsa, boshga holatlarda
muntazam muloqot va o‘zaro qo‘llab-quvvatlash oilaviy alogalarning saqlanishiga
xizmat qilishi mumkin.

Umuman, mavjud ilmiy adabiyotlarni tahlil qilish shuni ko‘rsatadiki,
ayollarning mehnat migratsiyasi oilaviy rollarning mazmuni va bajarilish shakllariga
ta’sir qilishi mumkin. Bunda an’anaviy oilaviy rollarning to‘liq yo‘qolishidan ko‘ra,
ularning ayrim funksiyalarining masofadan turib amalga oshirilishi, boshqa
vazifalarning esa oila a’zolari o‘rtasida qayta tagsimlanishi kuzatilishi mumkin. Shu
bilan birga, migratsiyaning oilaga ta’siri bir xil emas: uning natijalari oilaning
1jtimoiy-iqtisodiy sharoiti, migratsiya muddati, farzandlarning yoshi, oilada qolgan
a’zolarning ishtiroki va boshqa omillarga bog‘liq holda farqlanishi mumkin.

Shu jihatdan, mehnat migratsiyasi sharoitida ayolning oilaviy rolini “saqlanib
qolgan” yoki “yo‘qolgan” holat sifatida ikki garama-qarshi tushuncha orqali
baholashdan ko‘ra, wuning bevosita, masofaviy va qayta tagsimlangan
funksiyalarining o‘zaro uyg‘unligi sifatida tahlil qilish magsadga muvofiqdir.

Xulosa. Xulosa qilib aytganda, mavjud ilmiy adabiyotlarni tahlil qilish
mehnat migratsiyasi sharoitida ayollarning oilaviy rollari mazmuni va ularni amalga
oshirish shakllarida o‘zgarishlar yuz berishi mumkinligini ko‘rsatadi. R.S. Parrefias
va H.L. Millmanning transmilliy oila va transmilliy onalik haqidagi qarashlari
oilaviy mas’uliyatlar geografik masofaga qaramay ayrim shakllarda davom etishi,
biroq ularning bajarilish usullari o‘zgarishi mumkinligini tushuntirish imkonini
beradi. K.A. Bondarenkoning tadqiqotlari migratsiya jarayonlarida oila va ijtimoiy
muhitning ahamiyatini ko‘rsatgan bo‘lsa, Sh. Komilova va M.M. Baltabayeva
tadqiqotlart O‘zbekiston sharoitida ayollar migratsiyasining o‘ziga xos jihatlari va
muammolarini yoritadi.

Umumlashtirilgan tahlil natijasida mehnat migratsiyasi sharoitida ayolning
oiladagi roli fagat kamayish yoki saqlanib qolish holati bilan izohlanmasligi, balki
uning ayrim funksiyalarining o‘zgarishi va oilaviy vazifalarning qayta tagsimlanishi
bilan bog‘liq jarayon sifatida qaralishi mumkin. Xususan, onalik va

tarbiyachilikning ayrim funksiyalari masofadan turib amalga oshirilishi, oilaning
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moddiy ta’minotidagi ishtirok o‘zgarishi, uy-ro‘zg‘or va parvarish vazifalarining
boshqga oila a’zolari zimmasiga o‘tishi hamda oilaviy qarorlar gabul qilishdagi
ishtirokning ayrim holatlarda o°zgarishi mumkin.

Tadqiqotning ilmiy yangiligi shundan iboratki, mehnat migratsiyasi sharoitida
ayolning oilaviy roli “saqlanadi” yoki “yo‘qoladi” degan ikki qarama-qarshi holat
doirasida emas, balki bevosita, masofaviy va qayta tagsimlangan oilaviy
funksiyalarning o‘zaro uyg‘unlashuvi nuqtayi nazaridan tizimlashtirildi. Ushbu
yondashuv asosida ayolning onalik, tarbiyachilik, iqtisodiy ta’minot, oilaviy
munosabatlar va qarorlar gqabul qilishdagi ishtirokining migratsiya sharoitida turli
shakllarda namoyon bo‘lishi mumkinligi ko‘rsatildi.

Shu bilan birga, mazkur xulosalarni barcha o‘zbek oilalariga bir xil darajada
tatbiq etish mumkin emas. Mehnat migratsiyasining oilaviy rollarga ta’siri
migratsiya muddati, oilaning ijtimoiy-iqtisodiy sharoiti, farzandlarning yoshi, oilada
qolgan a’zolarning ishtiroki va boshqa omillarga bog‘liq holda farqlanishi mumkin.
Shu sababli kelgusidagi tadqiqotlarda mazkur nazariy xulosalarni turli hududlar va
oilaviy sharoitlar kesimida empirik ma’lumotlar asosida tekshirish magsadga
muvofiq.

Amaliy jihatdan esa migrant ayollar va ularning oila a’zolarini ijtimoiy,
huquqiy va ma’naviy jihatdan qo‘llab-quvvatlash, oilaviy aloqalarni saqlash hamda
farzandlar tarbiyasidagi uzviylikni ta’minlashga qaratilgan mexanizmlarni
takomillashtirish muhim ahamiyatga ega.
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Annotatsiya. Ushbu ilmiy maqolada temir davrida O ‘rta Osiyo hududida
kechgan murakkab etnik va ijtimoiy-madaniy jarayonlar ko ‘chmanchilar (sak,
massaget va keyingi davr gqabilaviy ittifoglari) hamda o ‘troq vohalar aholisi
misolida tahlil gilingan. Tadgiqotda ko ‘chmanchi va o ‘troq sivilizatsiyalar simbiozi,
ularning mintaga etnogeneziga ta’siri zamonaviy elshunoslik va arxeologiya
fanlarining nazariy yondashuvlari, xususan, professor U.S. Abdullayev ilmiy
metodologiyasi asosida yoritilgan.

Kalit so‘zlar: Temir davri, O‘rta Osiyo, ko ‘chmanchilar, sak-massaget
qabilalari, o‘troq aholi, etnogenez, madaniy transformatsiya, xo ‘jalik simbiozi,
elshunoslik.

Annomayusn. B OauHoOlU HaAYYHOU cmamve aAHATUSUDYIOMCA  CILOJCHbLE
9MHUYeCKUe U COYUANbHO-KYIbMYPHble Npoyeccsl, npoucxoousuiue 6 LlenmpanbHou
A3uu 8 pamnneco dcene3no2o 8eKa Ha Npumepe KOYeBHUKO8 (CaKO-MaccazemcKux u
Oonee NO30HUX NIEMEHHLIX COH308) U 0Ce0l020 HACeleHUus 0da3ucos. B
UCCNIe008AHUU HA OCHOBE MEOPEeMUUECKUX NOOX0008 COBPEMEHHOU dMHONI02UU U
apxeonozuu, 8 4acCmMHOCMU Hay4yHoU memodonocuu npogeccopa V.C. Aboynnaesa,
oceewjaemcst CUMOUO3 KOUeBOU U 0CedNol YUBUAU3AYUL, a MAKHCe UX GIUAHUE HA
9MHO2EeHe3 PeUOHA.

Knrouesvie cnoea: owcenesnviii 6ex, Llenmpanvuas Azus, Koue8HuKu, caxo-
maccazemckue — njiemeHda, ocedioe  HAceleHue,  IMHO2EHe3,  KYIbMYPHAsL
mpancgopmayus, Xo3AUCMEEHHBIU CUMOUO3, IMHONOSUSL.

Abstract. This scientific article analyzes the complex ethnic and socio-cultural
processes that took place in Central Asia during the Iron Age using the example of
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nomads (Saka-Massagetae and later tribal alliances) and the settled population of
oases. Based on the theoretical approaches of modern ethnology and archaeology,
particularly the scientific methodology of Professor U.S. Abdullaev, the study
highlights the symbiosis of nomadic and settled civilizations, as well as their
influence on the ethnogenesis of the region.

Keywords: Iron Age, Central Asia, nomads, Saka-Massagetae tribes, settled
population, ethnogenesis, cultural transformation, economic symbiosis, ethnology.

Kirish. O‘zbekiston hududida gqadimgi davrlardan buyon shakllanib kelgan
etnik, ijtimoiy-siyosiy va iqtisodiy-madaniy jarayonlarni o‘rganish hozirgi davr
O‘zbekiston tarixshunosligi va elshunosligi oldida turgan eng dolzarb vazifalardan
biridir. Zero, bugungi kunda Yangi O‘zbekistonda uchinchi renessans poydevori
yaratilayotgan bir davrda milliy o‘zlikni anglash, o‘zbek xalqining etnogenezi va
uning shakllanish bosqichlarini xolis tadqiq etish muhim ahamiyat kasb etadi.
Respublikamizning taniqli elshunos olimi, tarix fanlari doktori, professor U.S.
Abdullayev o‘zining ko‘plab ilmiy izlanishlarida mintagamizdagi qadimgi etnik
jarayonlar va an’anaviy madaniyat gatlamlarini kompleks o‘rganish zarurligini
alohida ta’kidlab o‘tgan edi [1, 45-b.]. Temir davri O‘rta Osiyo tarixida tub burilish
bosqichi hisoblanadi. Bu davrda temir metallurgiyasining keng tarqalishi natijasida
nafaqat ishlab chiqarish kuchlari va harbiy sohada, balki ijtimoiy-siyosiy hamda
etnik tizimda ham chuqur transformatsiyalar yuz berdi. Aynan shu davrda O‘rta
Osiyoning keng cho‘l va adir mintaqalarida ko‘chmanchi chorvador aholining keng
ko‘lamli etnik guruhlari (saklar, massagetlar, keyinchalik xunlar va yuejilar)
shakllandi. Ularning daryo bo‘ylari hamda tog‘oldi hududlarida yashovchi o‘troq
dehqonchilik  vohalari aholisi bilan munosabatlari mintaqaning kelgusi
etnokulturaviy giyofasini belgilab berdi [2, 112-b.].

Mavzuga oid adabiyotlar tahlili. O‘rta Osiyo ko‘chmanchilarining tarixi va
etnologiyasi uzoq yillardan buyon jahon va mahalliy olimlar e’tiborida bo‘lib
kelmoqda. Ilk temir davri qabilalarining arxeologik yodgorliklari va ularning
moddiy madaniyati A.Asqarov, Yu.A.Zadneprovskiy, K.A.Akishev kabi yirik
mutaxassislar tomonidan atroflicha o‘rganilgan [3; 4; 5]. Etnik jarayonlar va
etnogenez muammolari esa K.Shaniyazov va A.Xojayev ilmiy ishlarida o‘z aksini

topgan [6; 7]. Professor U.S. Abdullayev esa mazkur jarayonlarni elshunoslik
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maktabining zamonaviy metodologik prinsiplari — tarixiy-qiyosiy va etnosotsiologik
yondashuvlar orqgali tahlil qilish, ko‘chmanchi aholining an’anaviy turmush tarzi va
ularning o‘troq o‘zbek urug‘lari madaniyati bilan integratsiyalashuv mexanizmlarini
yoritishga katta hissa qo‘shdi [1, 78-b.]. Shunga qaramay, temir davri
ko‘chmanchilari va o‘troq aholisi o‘rtasidagi etnik transformatsiya va iqtisodiy
hamkorlikning tizimli modellari hamon yangi arxeologik va etnografik ma’lumotlar
asosida qayta ko‘rib chiqilishni talab etmoqda.

Tadqiqot metodologiyasi. Ushbu tadqiqotda tarixiy izchillik, obyektivlik,
tizimli tahlil va etnosotsiologik qiyoslash metodlaridan foydalanildi. Arxeologik
manbalar (ko‘chmanchilar gabristonlari, qurol-aslahalar, hayvonot uslubidagi san’at
namunalari) hamda yozma manbalar (Herodot, Strabon, Arrian kabi antik mualliflar
hamda gadimgi Xitoy solnomalari "Shi-szi", "Xan-shu") bergan ma’lumotlar
etnologik nuqtai nazardan sintez qilindi.

Asosiy qism va tahlil. Ilk temir davrida O‘rta Osiyoning geografik landshafti
ikki xil yirik xo‘jalik-madaniy tipning parallel ravishda rivojlanishini taqozo etdi.
Bular: Xorazm, So‘g‘d, Baqtriya va Farg‘ona kabi o‘troq dehqonchilik vohalari
hamda ularni qurshab turgan keng dasht, cho‘l va adirlardagi ko‘chmanchi va yarim
ko‘chmanchi chorvachilik mintaqalaridir. Antik manbalarda "saklar" (fors
manbalarida) va "massagetlar" (grek manbalarida) deb nomlangan ko‘chmanchi
aholi gabila va urug‘lar ittifoqidan iborat mukammal ijtimoiy strukturaga ega
bo‘lgan. Akademik A.Asqarov ta’kidlaganidek, temir qurollarining yuzaga kelishi
ko‘chmanchilar o‘rtasida "harbiy demokratiya" tizimining mustahkamlanishiga olib
keldi [3, 204-b.]. Bu tizimda qabila sardorlari va harbiy zodagonlarning mavqeyi
baland bo‘lib, jamiyat ijtimoiy tabaqalanish bosqichini boshidan kechirayotgan edi.
Buni Chirik-Rabat, Tagisken, Uigarak kabi yodgorliklardan topilgan ulkan kraterli
qabrlar va ularga qo‘shib ko‘milgan gqimmatbaho qurol-yarog‘lar, oltin bezaklar
tasdiglaydi [4, 95-b.].

Etnologik tadqgiqotlar shuni ko‘rsatadiki, temir davri ko‘chmanchilari va o‘troq
aholisi o‘rtasidagi munosabatlar faqatgina o‘zaro ziddiyat yoki harbiy

to‘gnashuvlardan iborat bo‘lmagan. Aksincha, ular o‘rtasida chuqur iqtisodiy-
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madaniy simbioz (o‘zaro wuzviylik va bir-birini to‘ldirish) mavjud edi.
Ko‘chmanchilar vohalarni go‘sht, teri, jun va eng muhimi, harbiy hamda transport
vositasi hisoblangan otlar bilan ta’minlagan bo‘lsalar, o‘troq aholi ularga g‘alla,
kulolchilik mahsulotlari, matolar va metall buyumlar yetkazib bergan [8, 62-b.].

Ushbu iqtisodiy munosabatlar vaqt o‘tishi bilan etnik integratsiyaga yo‘l ochdi.
Ko‘chmanchi gabilalarning muayyan guruhlari vohalar chekkalariga joylashib,
yarim o‘troq turmush tarziga o‘ta boshladilar. Farg‘ona vodiysidagi Eylatan
madaniyati hamda Xorazmdagi qadimgi qal’alar atrofidagi yodgorliklar tahlili shuni
ko‘rsatadiki, ko‘chmanchilar o‘troq aholining kulolchilik va me’morchilik
an’analarini qabul qilganlar [5, 141-b.]. O‘z navbatida, ko‘chmanchilarning san’ati
— mashhur “hayvonot uslubi” (skif-sak hayvonot san’ati) vohalar zargarlik va bezak
san’atiga chuqur ta’sir ko‘rsatdi. Toshkent vohasidagi Qovunchi madaniyati
elementlarida ham chorvador aholi antropologik va moddiy madaniyat izlari yaqqol
ko‘zga tashlanadi [6, 88-b.].

Etnogenez masalasiga to‘xtaladigan bo‘lsak, temir davri ko‘chmanchilari
o‘zbek xalqining shakllanishida muhim substrat (etnik asos) vazifasini o‘tadi.
Professor U.S. Abdullayev o‘z tadqiqotlarida qayd etganidek, O‘rta Osiyo etnik
tarixining o‘ziga xosligi shundaki, bu yerda turli davrlarda kelgan ko‘chmanchi
qatlamlar mahalliy o‘troq aholi bilan qorishib, yagona etnokulturaviy makonni
yuzaga keltirgan [1, 102-b.]. Miloddan avvalgi II-I asrlarda mintaqaga shimol va
sharqdan kirib kelgan ilk xun, yueji va usun qabilaviy guruhlari mahalliy sak-
massaget va so‘g‘diy-baqtriyliklar bilan aralashib, mintaqada turkiy etnik
qatlamning yanada faollashuviga turtki berdi [7, 47-b.].

Xulosa. Xulosa qilib aytganda, temir davrida O‘rta Osiyo ko‘chmanchilari
mintaqadagi nafaqat harbiy-siyosiy, balki etnik va ijtimoiy-madaniy
transformatsiyalarning ham asosiy harakatlantiruvchi kuchlaridan biri bo‘lgan.
Ularning o‘troq dehgonchilik madaniyati vakillari bilan o‘zaro munosabatlari

quyidagi xulosalarni chiqarishga imkon beradi:
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Ko‘chmanchi va o‘troq sivilizatsiyalar o‘rtasida uzoq muddatli iqtisodiy
simbioz mavjud bo‘lib, u mintagada barqaror iqtisodiy tizim va savdo yo‘llarining
(keyinchalik Buyuk Ipak yo‘li) rivojlanishiga xizmat qilgan.

Sak, massaget va keyingi davr chorvador qabilalari o‘zbek xalqining
etnogenezida chuqur iz qoldirib, uning nafaqat jismoniy-antropologik tipi, balki
an’anaviy xo‘jalik va ma’naviy madaniyati boyishiga ham zamin yaratdi.

Professor U.S. Abdullayev asos solgan elshunoslik maktabi an’analari
doirasida ushbu jarayonlarni metodologik jihatdan yangicha talqin qilish, qgadimgi
etnik alogalarni o‘rganish orqali milliy davlatchiligimiz va madaniyatimiz ildizlarini
yanada teranroq anglashga xizmat qiladi.
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2-SHO‘BA. O‘ZBEKISTONDA IJTIMOIY-SIYOSTY JARAYONLARNING
TRANSFORMATSIYASI.

L kkkk

MYCTAKWIINK HUJUIAPHIA MAXAJUIAJIAPJIA WKTUMOWI BA
MABHABUI-MABPU®UIN COXATA AMAJITA OILIMPUJIAIUTAH
WUIILJIAP (KAIIKAJIAPE BUJIOSITA MUCOJIMJIA)

Xacanoe Axkpam Mymunosuu

Kapwu oasnam ynusepcumemu

Vbexucmon mapuxu xageopacu npogeccopu
mapux gaunrapu 0okmopu

Aunomayusa: Ywby makonaoa mycmakuiiuk uuinapuoa Kawxaoapé
BUNOAMUOA MAXATIALAPUOA UNCTIUMOULL 80 MABHABUL-MABPUDULL coXada amanea
OWUPUTIZAH UWLLAp, CNOpmM MAOOUpiapu, XOMuH-KUu3lap maooupirapu, ewnap
MYAMMOAapu, Maxaiiaiapod KUmMoOOXOHIUK, V3UHU Y3U OOwKapuui opeauiapu
Gdaonuamu oOunan 6o2wuK 003apO macananapea UIMui - aoabuémiap 6a
CMAMUCMUKa MAbIYMOMAAPU ACOCUOA EHOAUIUNCAH.

Kanum cy3znap: maxanna, MmavHaguii-mavpuuii Myxum, cnopm maooupiapu,
XOMUH-KU3ap maooupiapu, éuiap Mmyammonapu, Maxaiiaiapoa KumoOXOHJUK,
V3UHU Y3u OOWKAPUUL OP2AHIADU.

Annomayuna: B OannoOl cmambe HA OCHO8E HAYYHOU JAUMEPaAmypsbl U
CMAMUCMUYecKuUx  OaHHbIX — PACCMAMPUBAIOMCA — AKMYAlbHble  8ONPOCHI,
Kacarowuecs COYUuanbHO-0yX08HO-NPOCEEMUMENbCKOU pabombl, NPOBOOUMOU 8
maxannax Kawkaoapvunckoii obnacmu 6 200bl He3a8UCUMOCIU, CHOPMUBHBIX
MEPONPpUAMUL, MEPORPUAMUL OJIsL HCEHWUH, MOTOOEHCHBIX 8ONPOCO8, UMEHUS 8
Maxaunax, a maxdce 0esamenbHOCmuy 0peaHo8 CamoynpasieHUs.

Kntouesvie cnosa: paiion npooicusanus, 0yxoeHo-obpazosamenvHas cpeod,
CHOPMUBHbIE MEPONPUAMUSL, HCEHCKUE MEPONPULMUL, MOJIOO0EJCHbIE BONPOCHI,
ymeHue 8 paloHAX NPOICUBAHUS, OP2AHBL CAMOYNPABIEHUS.

Abstract: This article addresses the current issues related to the social,
spiritual and educational work carried out in the makhallas of the Kashkadarya
region during the years of independence, sports events, women's events, youth
issues, reading in makhallas, and the activities of self-government bodies, based on
scientific literature and statistical data.

Keywords: neighborhood, spiritual and educational environment, sports

events, women's events, youth issues, reading in neighborhoods, self-government
bodies.
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Maxamnanapga  WOKTUMOWM,  MabHaBUM-Mabpuduiik  MyXUTHH  sSHajJa
COFJIOMJIALITUPHUILI MAKCAAUAa aXxoidu ypracuja TapruOOT TaaOUpIapUHH TaIIKUII
stuin Oopacuna . Kamkanapé BuiiosTH KeHraimi, TymaH (I1axap) KeHraluiapu
Xamjia Maxajiajgap TOMOHHUJAH >KAHOSTYWIMKHUHT OapBakT OJAMHU OJIMII Ba
XYKyKOy3apJIMKKa KapIyd Kypaluiira KapaTiirad Taaoupiaap XyCcycaH, MyKaaaam
KUHOAT COAUP 3TraHjap, IUHUN 3KCTPEMUCTHUK OKUM ab30JIapu, TApOUSICU OFUP
ycMupiap Ba OWJIABMM OSKaHXKaJKalll —IIaxciap MINTUPOKUAA cyxOaTiap,
TYNIYHTUPHUIILIAD XaMJa MabHAaBUN Mabpudwii Ba CropT TaaOUpIapu pexain
acocjia YyTKa3min0 KeITMHMOK/IA.

Kymnanan, iun pgaBomuaa — “FOpT TUHUIMIKA Ba TAapakKUETHUTa MEHUHT
xuccam”, “Makcan, Oypd Ba Machynuar”, “Smam 6axtu’”, “Kutod Ba KUTOOXOHINK
- HUHCOH MabHaBUATH Ky3rycu”, “Ouiia — MyKaaaac aaprox’’, “Owua-mexp-okuoar
oemmru”’, “MabHaBUAT owiaaad oonutanaaun”, “CorsioM Typmyil Tapapaopumus!”,
“Iyné Ba guH ono6u”, “OmMMaBUil MaJaHUSAT HUHT XAJIOKATJIM TabCUPH
“XKaxonatra xapmm mabpudar”, “OunaBuit Tagdoupnap mabpudatu’, “Dap3ani
TapOMsiCUa OTa-OHAHUHT YPHU Ba Machyiuaru , “@apzaHg — owia Ba HOPT
kenaxaru”, “@Dap3ananapHu owiaBuil xaérra taépnam’, “Cus dap3aHIuHTU3HA
ownacuzmu?” mamiynapuga 10400 maporaba Tagbupsap Tamkuia 3Tuiud, 350
MUHITA SKUH aXOJu Kaja0 dTUIAH, yIapHUHT 189 MuHr Hadapunu Enuiap Tarrkuil
stau[1]. Xycycan, Kocon tymanuna 1320 maporaba, [llaxpuca63 tymanuaa 1310
mapotaba, Kapmm maxpuga 1420 wmaporaba TanOupiap TalIKWI 3THIIM.
VrTkasunran Tapbupnap 256 maporaba rasera Ba KypHawiapaa, 26 MapoTada
TEJICBUUHUS Ba PAJNO Xamaa 72 MapoTaba dJEeKTPOH calTiapaa EpUTHIIN.

2019 ¥iunaunr 11-nexkadpp kynu KIAY, KMUH, Kapmm THOOHET KOJIexKH,
Kapum ér AXOKna pax0ap aémiap umrtupokuaa “Aéa mabHaBusaTn”, “Paxoap
aéanuHr Kuédacu” MaB3ycuaa Ta0OUp TAIKWI dSTUIIU[2].

[[Taxpuca63 tymanu, Illaxapuca63 maxpu, Myb6opak, Sxka6or, Fy3zop,
Uupokuu, Kacou, Kocon,Kacou Kamarmm Tymanmapuga TabiuM Myaccacajaapua
éuutap ypracuna “byBukOHMM KUHras Judocaap” taadupu Tamkui dTuiiau. 3]

“XoTuH-KU3NMap Yypracujga MabHAaBHM-Mabpuduili TaaOWpIapHU TAIIKWI OSTHUIIT
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MeXaHU3MJIapu’ MaB3yCHJla CEMHHAP Y0pa-Tag0oupiap AaCTypH UILUIA0 YUKUIAH. 82
Hadap paxOap aéiTapHUHT UIITUPOKU TABMUHIAHH, IIyHAaH 43 HadapuHu Enuiap
TAIIKWI KUJIIH.

2020 it 10- nexadbpp kyHu KacOu tymangaru Okcamum moi, O6ox opt
Mmbit, Xyxaxanpon mbii, Hypoboa mditmapraa nctukomar Kuaérran yi-oexanapu
Vpracuaa “Mwumit mubocnap tapuxu’”’, “Kuitnaum maganusatu Ba onodu”, “Aén
TICUXOJIOTHSACK ™ MaB3yJlapujia JaBpa cyxOariapu yTkasuiauo, 102 Hadap XOTHH-
KU3JAPHUHT UIITUPOKU TAbMUHIIAH]IH.

Kapum maxpuaaru Ocku anxop, borumamon, Oxrena, Kapmu, /lapBo3aryrax,
Mycrakwuuk, Wcruknon, Ortuonap, A.Hasouid, bermap, I'ymman, SHru
mupuikop, Yaunup, Ilomyk, SAnrunobon maxamna dykaponap WHUFUHIApUIA
“Munsmii ubociaap tapuxu”’, “KuiiuHvMm MagaHusATH Ba oaodom”, “Aén
MCUXO0JIOTHSICH” MaB3yJjapujaa YTKazwiaguran tagoupiapra 452 Hadap XOTHH-
KU3Jap, aifHuKca yil OekanapuHu ka0 dTUIIH.

[Maxpucab3 maxpugaru wuHicu3 (QykKapoidapHu KacO-XyHapra Ypraruii
mapkasuna Illaxpucaba3z maxapunan 15 nadap, Kutro6 Tymanugan 5 nHadap,
Hexxonoboa tymanuaan 3 Hadap, [llaxaprucad3 tymanunan 9 Hadap Kuznap kaco-
XyHapra Oemnys YKUTUIIIH.

KacOu tymannaru Mysnon mo#, Xyxakacou moi, Jycrmuk mdi, Koparena
Mit, Tunwiuk mopi,Oxkkamuin moi, Dazmm, mdii, [laxTakop mditnapaan pyiixarra
OJIUHTaH  JXTUEKMAH],00KyBUUCHUHU  MYKOTraH, MyaMMOJId  oOwWiajapja
tapOusutanaérran Bosira etrad 10 Hadap Ku3IapHUHT PYHXaTH MIAKIUIAHTHPUIIUO,
XOTUH-KH3J1ap KYMUTACUTa TaKAUM 3THIIIHN.

Bunosat xynyaunaru 15 Tta maxap Ba TymaHjapJa Maxajllaaa dXTUEKMaH],
OOKYBUMCHHM MYKOTTaH, MyaMMOJH OWIajapja TapOusaHaéTraH BoOsira €TraH
KM3J1ap pYyMXaTWHU MAKIUIaHTUPUIMO, TyMaH (11axap) XOTUH-KU3JIap KyMHUTacura
TaKIUM ATUIIN.

MabHaBUi-axJIOKHM  KUXATJaH MyaMMOCH OOp, HOTHMHY, HOKOOWJI,
JKUHOATYWINKKA MOWMJ OyJraH €xKu npopwiakTHK pydxataa TypaauraH

ab30ocH Oyaran owjajap OWIaH WHIMBUAyad Tap3na Ul oiaud Oopwuii

537



MEXaHU3MJIAPUHU TaKOMWUIAIITUPpUIN Oyinya maxawanapaa 1200 maporaba
HOTUHY, HOKOOWJ, >KMHOSATYMJIMKKA MOWUI OYyiraH €ku NnpoduIakTUK pyhxaTiaa
Typaaurad ab30CH OyiraH owjamap cyxOapiap Ba yjap ypracuia Typiid XHI
TanOupnap Tamkua ATuauO, 404 ta HOoTMHY, 205 Ta HOKOOMJ OWJIAJTAPHUHT
BAaKWJUIAPU UIITUPOK IT]IH.

OyKapoJapHUHT  V3WHH  y3uW  OOmKapwil  opranjgapu  (HaoausTHHU
MYBO(UKIAIITHPUII GYiMua peciyOiiMKa KeHramm,Y30eKHcToH XOTHH-KH3JIap
kymuTacy, Eunap urtudoxu Mapkasuil KeHralmHuHr KyIIMa KapopHra acocas
dykaponap WUFMHIApU pauciapu Xamjla XOTHUH-KM371ap OwujlaH HIUiam Ba
owyajiapja  MabHABUM-axJOKUWA  KaApHATIApPHM  MycTaxkamuiam — OVinya
MyTaxaccuciiap HUINTUPOKUJA HKKM Oockuuiu «bu3 owinaBui axxpumiapra
KapmuMu3!» MaB3yHJa HM30JIaHTaH KylIMa Kapop WXPOCHHM TabMUHJIAII

Makcanuaa Kapmm maxpuaa 2-6 gexkaOpb KyHJIapu AaBOMUJa TymaH (Imaxap)

OOCKUYIapH TAIIKWI dTHIIIHN.

Maxannanapia KUITOOXOHJIUKHM KEHT TapFu0 KUIWII Makcaauaa “MaxaJsuia
kuToOceBapiaapu”, “KuTo0 — 233ryJMKKa eTakJoBYM Maék!” MaB3ycuua
MabpudaT xadTanukiIapuHu YTKazui Maskyp TONIUPUK OYiirua BUIOST KEHTalllu
TOMOHMJIaH Yopa-TaAdupiap pexxacu TaCIAUKIAHUO, MKpora KapaTHIIIu.

Pexxara acocaH Maxamiajapja KUTOOXOHJIMKHU KEHT Taprud KWW
Makcaauaa “‘Maxauia kurodOceBapaapu”, “Kutod — 33ryJJuKKa eTakJI0BYH
Maék!” maB3ycuaa mabpudatr xahTanukiapu YTkazuiano, 91 MUHITA SIKUH aXx0Jv
KamMpal OJIMH/IH.

“Maxa/uiajapaa  Ba OWIAJNApAa WXKTHMOHUN, MabHaBUH-Mabpudmui
MYXHMTTa CAJI0Mil TABCUP KYyPCATYBYH OMMJUIAPDHUHT OJIIMHU OJMINJAA JABJIAT
Ba KAMOAT TAIIKWJIOTJIAPH XAMKOPJIMUIH” MaB3yCHZIa BWIOST YKYyB-aMallui
CEMMHApWHM TallKWJI OJTUII Ba yTKasuml. “Maxa/uiajapaa Ba oujajapiaa
WKTUMONH, MabHaBUM-Mabpuuii MyxuTra caj0uili TabCUP KypcaTyB4M
OMM/UIADHUHI OJJIMHH OJIMIIAA [JABJAT Ba KAMOAT TAMIKWJIOTJIAPH
XaMKOPJIMIM” MaB3yCcHIa BWJIOAT YKyB-aMajuil CEMUHAPWHU TAIIKWI 3THUII Ba

YTKa3uII Oyirya XaMKOp TAIIKAIOT BaKWJUIApUAaH UO0OpAT UIITUU TYPYXHU TY3UIJIN.
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Nuran rypyxd TOMOHMJIAH CEMHMHAp JAacTypjapy HIUIA0 YHKWIAM Ba
OeNruiIaHral MyAJ1aT/a WKPOCH TabMUHIIAII HAa30paTra OJIMH]IU.

2023 vumauHT 27 ceHTAOph KyHH “Maxannanapja Ba oujaiapaa WKTUMOUM,
MabHaBUM-MabpUUN MyXUTra caiOuid TabCUp KYpcaTyBUM OMWJLIAPHUHT OJIUHU
OJIMII/IA IABJIAT Ba KaMOAT TAIIKWIOTIAPH XaMKOPJIUTH MaB3yCH/1a MaxajlajJapHu
pomu Ba VpHU Oyiimdya MaTOyoT aH)KyMaHW YTKa3WiaAu. TamOupraa BUIIOST
xokuminrd, @dykapolapHUHT ¥Y3WHU Y3M OOLIKApuIll OpraHiapu (HaoaUsITHHU
myBodukmamTupuin 6yindya Kamkamgapé Buioatd, TymaH (11axap) KEHTaluiapu
WKpPO anmapatiapy, BUJIOSIT XOTHH-KU3IAp KymuTacH, “Hyponuil” sxamrapmacy,
Emnap urtudoku Bunost 6ynumu, Gpykaposap iurunnapu paomnapu xamaa OAB
BAaKWJJIAPU UILITHPOK AT/AH.

Maxamnanap ¢aoauaTuHn MYyBOQUKIANTUPUIL OYViUYa BUJIOST KEHTaIllu
xama ¢ykaponap WUFUHIApU pauciiapu TOMOHHIaH «Maxa/uiaaa éuuiap Oujian
MYJIOKOT» MaB3ycuja €uuiap OujiaH y4ypalryBiap TAKWI 3TUIL, JTOUMUN MYJIOKOT
oJin6 GopuI Maxaianap GaoJMATUHA MYBO(PUKIAIITUPHUII OYiirua TyMaH (1axap)
KeHranuwiap xamja (Qykapoyiap WMFUHIIApU pauciiapy TOMOHHUJaH ‘“MaxaJuiana
éuutap Ouan MyJIOKoT” MaB3ycual4.] €uutap Ounan ydpanryBiap TallKul THIT
Oyiinua yopa-Tag0upiap TallKWi STHIMO, pekara acocaH HIILJIAp TAIIKWUI ATHO
KEJIMHMOK/1A.

Xycycan, 2024 imina Busoat Oyiinua 620 maporaba yupairyBiap TalIKuI
>tun0, 110 munrra gxuH €uuiap kampad onuuau. Kymnagan Kapmwu Ttymanu
Ioiixyxa, Jamt Maxannanapuaa “Emnap-myHocu6 MexHaT Ba Tama66ycKOpiIukK”
MaB3ycCHJla XOpHXKAa WIIA0, sIaml MaH3WUIapura KaunTtuO kenraH €nuiap OuiiaH
yupauryBiap TalIKWi STWIAH. YdupamyBnapra 90 Hadap €nutapHu HIITHPOKU
TabMUHJIAHIH.

VYupairysaa Bakuiiap TOMOHUAAH XOPHIKIA UIIA0 siiiall MaH3WInra KaiTuo
KeNraH SIIIapHH MyaMMOJIapH YPTaHMIIH. Y3 BAKTHIA MEXHAT KMINII y4YH ApT
mapouTiap  SApaTuil  Makcaauaa  TaaOupKoOpiauk  (aonmustu  OumaH
IIYFYJUTAHUIIUIAPYU, UCCUKXOHAJAp TAIIKWJ STUI UMKOHUATH Ba KPEAUT OJIMIII

MaBXKYUINTH XyCyCHIa TyulyHuanap Oepummu. “Mupmupon” M®Mua “Emmmap-
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MYyHOCHO MEXHAaT Ba TamabOyCKOpJIWK’ MaB3yCHJla XOpPHXKIa HIIa0 sIail
MaH3WLIapura Kautubd kenran 45 Hadap Euwtap OuiaH ydpainyBiap TaIIKWI
srwan[S5]. VYmapra ¥3 TagOMpKOPIAWTHHHW OOmIIaml yY4yH HWMKOHHSITIIAP
SApaTWITaHIUTH, OaHK KpeauTiapuaaH QoiaanaHuil TYFpUCHIA TYyUIyHYanIap
OepuIIIu.

Kymnagan OykaponapHUHT Y3UHU Y31 OOIIKApUII opraHiapu (aoJusiTHHH
MYBO(HKIAIITHPHII 6YiMua TyMaH KeHTally, Y 36eKUCTOH SIUIap UTTH(OKN TyMaH
KEHramy, TyMaH XaJK TabluMu Oyiaumu, TymaH Mananuar Oynumu OwuiiaH
XaMKOpJIMKaa TyMaHaaru 14-17 €uum yKyBUmiap ypracuaa TapuXuid XOTHUPA,
IOKCAaK MabHABUST, Y30€K XAJIKUHUHT TapUXUN aHbaHaJIapu, MaJaHUN Mepocura
XypMart, MaMJIaKaTUMU3 MYCTaKWUTMTMHYU acpad-aBaijall, yHUHT TapakKKUETUra y3
XUCCAaCUHU KYIIUII KaOu (a3uiaTiapHy IIaKUIaHTUPHUII, oHa BaTanra myxa00ar,
caJloKaT pyxuja TapOusiail Makcaauaa “MeHUHT maxapam™ akIUsICH JIoupacuja
Taa0upiap TAUIKWI STHIAA. AKIUS qoupacuaa “MeHUuHT aKI04J1apuM — MEHUHT
FYpypuM~ IIMOPH OCTHJA HHINOJAP TaHJIOBHM, “‘OuiaBuil MIaxkapam~ KYpHK-
TaHJIoBH, “Ypd-omarmap — VY3IUIMMHU3 TasHYM  TaHJIOBH, ‘‘Maxaimamus
KalamkoJiapu’” TaaOupUiiapy TaIlKWJI STHIAA. AKIus qoupacuaa skamu 180 MuHr
Hadap €uutap Ba yJIapHUHT OTa-OHaJIapu KaMpad OIMHAN

“Omwna - Maxauia - TabJuM Myaccacacu” >KaMOATUWIUK KEHTalln
daoausaTuHN TakoMuJ/UIAIITHPUII. “Ounna — mMaxauia - TabJIUM Myaccacacu’
YKaMOATUMJIMK KeHramu (aodusiTUHU YpraHWIll Makcaauja BUJIOST Ba TyMaH
(maxap) KeHramm, TyMaH XajK TabJuMu OYJIMMH, TYMaH oujla Mapka3u Ouiad
XaMKOPJIMK/A UIIYU TYPYX Ty3uiarad. Mimau rypyx TOMOHHMIaH BUJIOATAATH Oapya
Maxautanapjaa “Owurna — Maxamia - TabJIMM Myaccacacu XaMKOPJIUTHMHU aXBOJIH
ypraHumuyM. YpraHuil —HATIKACHUIa MaxaUlalapia TabIuM MyaccacaiapH
VKyBUMJIapyu JABOMAaTMHU MYyHTa3aM Ypranu® OOpWUITAHIIMTH TapOUsICH OFUp
VKyBuMiap OuiaH MILIANIM, MyHTa3aM Japc KoJaupa€TraH Ba TapOUsiCU OFUP
VKyBumiapra mypaOOuiiiap OUPHKTHUPHIN, YJIApHH TYyTapakiapra >Kajl0 KWJIHII
OpKQJIM VYJAPHUHT OYII BaKTJIApUHU Ma3MYHJM YTKa3WIll TU3UMHUHU WHyira

KYWWITaHIUTU F03aCUIaH UIUIAp XOJIaTH YPraHWIAW Y PraHuIl HaTHKACUra KaMu
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154 Ta MyHTa3aM Aapc KOJUPWITaH YKyBUMIap Maxajulajiapaa MyXokaMa KUITMHUO
YJIAPHUHT OTa-OHAJIApUra OrOXJIHTUPHUIL Oepuiind YByUmiIap gapcra KalTapuiras.

Maxa/uianapaa Yyrua-Ku3JapHu TYPJd TYrapak/jaapra »xanud dyTui oyiinda
aHUK Makcaanu 4opa-tanoupiap DyKapollapHUHT V3UHM Y3U OOLIKApHUII
opraniapu (HaonuATHHU MYBODUKIAMTHPUIN OYyiiua BUJIOAT KEHTalld, Xalk
TaBINMH GOIIKapMacH, YpTa Maxcyc Kach-XyHap KoJUIeKIap GOIKapMacH, XOTHH-
Ku3inap Kymutacu, Dykaponap HUFUHIApU (PAOTUATHUHU MYBOQGUKIAMITUPUILL
oyitnua Kapmm maxap Ba TyMaH KEHranuiapu, IyHUHTAEK, TETUIUTN OolKapMa Ba
UJIOpaJapHUHT MAcChyJl XOAUMIIApUIAH MOOpaAT UIIYM TYPYXHU ab30japu Ty3WIHO,
WyHanmum OyiW4Ya WIMYM TYPyXH ab30JIADUHUHT WII PEXacu TacAUKIaHHUO,
MVJDKaJJIaHTaH Maxauiajiapja YFuil-KU3JapHUu TYpJad Tyrapakiapra »ana0 STHIL
OYitnya aHuK MakcauIu 16 6anaan nudbopaT yopa-Taadupiap pexkacy TacauKIaHuo,
WU 1aBoMua amajra OmUPUIIKIIK JIO3UM OVirad Bazudanap 6enuruiad oJuHIu
XamJa WKpora KapaTuiiM Ba M>KpPOCH Ha30patTra OJMHIN.

Kymnangan, Yupokun tymanugaru “Kyknama” M@ﬁ, Kocon Ttymanuaaru
“ITynatn” M®Unapuna énuap Gpyr6on kIyOu Tamkmw >twiub, 150 maH opTuk
¢uutapau xamaa Humon tymanunaru “Kumérap” maxaina ¢ykaposiap WAFHHUIA
€l WKOAMK Tyrapard Tawkua ATuiand, 80 maH 3uén €uutap UIyFyJIaHu0
kenumaérran O0ynca, Kapumm naBiat yHUBEPCTUTETH Xy3WPHAA TAIKWI ATHITAH
“Bmi ynxamynoc tyraparu” “Em  apxeonor” “Uunosatop”, “Em 6uonor”,
“Kumérap”, “Jluarsuct”, “bagumii Tapsxuma”, “Em  Tapxumonmap”, “Em
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nactypuunap”, “Kommbiotep rpadukacu”, “Emr aBromo6umun”, “Moxup Kymnap”,

“Em maremaruknap”, “Em ¢usuxmap”, “lllanona”, “Em tumamrynoc”, “Em
nenarornap”’, “Ilemaroruka”, “Ilcuxonor”, “Em wmycukamynoc”, “TacBupuit
canbar’, ‘3aprapnuk’, “Ycroz-morupn’, ‘“Mummmii kypamr”, “I'mmHacTHka”,

“TaskBanno”, “IllaxmaTr” crnopTu Tyrapakiapu TalIKWJI 3TUINO, YHHUBEPCTUTET

TajabagapuHu OY1II BaKTJapUHU YHUMJIIM Ba Goilganu uiuiap OuinaH YTKa3UIIn.
Xyimac, Maxajuiajgapiaa €nuiap ypracuua V36eKHCTOHHUAT TapUXWii

sJKoisiapu, OYryHrm KYHJAa MaMJIakaTUMM3a Ba XyaAyjlapaa amaJjra

OIIMPWIAETIaH KeHI HCI0X0TJap Ba OYHEIKOPJIMK MIUIAPH XaKuja
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MYJIOKOTIAp VyTKasHil. Y30ekuctoH PecryGmukacu IIpe3uCHTHHUHI HYKH
TYpU3MHU PUBOKIIAHTUPHUII TYFPUCHJIATU KApOpHUra acocaH BUJIOST Maxalljianap
KEHTAIIM MabHABUAT TAPFUOOT MapKa3W, Y30EKHCTOH EIUIap UTTH(OKH BHIOAT
KEeHraim OujaH xaMKopinkaa Maxamianapaary yrommaran éuuap, 1290 mancy0
Oynran owuna Qap3aHaiapu, WKTUMOUNA XHMOSATa MYXTOX OWia (dap3aHayiapu
UIITUPOKKJIA ca€XaT TallKWI 3TWIMOKAA. bup cy3 Ounan alitranjga maxasuiaiap
daomusTu TYO Y3rapuiuiap nawiacura KupuO, MabHaBUW Mabpuduii coxaga xam
YJIKaH UIUIap amalra OlUpUIMOKIA.
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ROSSIYA IMPERIYASINING ISLOM DINIGA NISBATAN OLIB
BORGAN SIYOSATI (XIX asrning Il yarmi XX asrning boshlari)

G ‘offorov Shokir Safarovich
professor, tarix fanlari doktori
Sharof Rashidov nomidagi Samargand daviat universiteti

Annotatsiva. Maqgolada Rossiya imperiyasi 19 asrning ikkinchi yarmida
Turkistonni bosib olganidan so ‘ng, o ‘lkaning ijtimoiy-siyosiy, iqtisodiy jihatdan
tobe’ qgilishga qaratilganligi, islom diniga missionerlik munosabatda bo ‘Iganligi,
islom dini vakillariga nisbatan ishonchsizlik siyosati yuritganligi, nasroniylik dinini
targ ib qilish, islom diniga qarshi general-gubernatorlar tomonidan bir necha
farmoyishlar qabul gilinganligi yoritilgan.

Kalit so‘zlar: K.P.fon Kaufman, 1873-yil, “xiroj”, “tanob”, Abramov,
general-gubernator, jadid ma ’rifatparvarlari.

Annomauun. B cmame oceewenvl npomceccul, cesi3aHubie ¢ NOCIEOCMBUAMU
Poccuiickoeo 3asoesanusi Typxecmana 6o eémopou nonosune 19 eexa, xozoa
HA4auuc NONbLIMKU COMCUATHO-NOIUMUYECKO20, IKOHOMUYECKO20 HNOOYUHEHUS
Kpast, MUCCUOHEPCKOE OMHOUEHUE K PelueUull UCIAM, Hedosepue K NPeoCmagumensm
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MYCYIMAHCKO20 — OYXOBEHCMBA,  PACHNPOCMPAHeHUue  XPUCTMUAHCKOU  8epbl,
onybnuKo8anue 2eHepan-2yoepHamopamu ceno2o paoa pPAacnopsadceHuti npomus
penucuu uciam.

Knioueevie cnosa: K. Il. oon Kaypman, 1873 200, «xupoodoicy, «mauany,
Abpamos, cenepan-cybepHamop, 0x4#caouocKue npoceemument.

Abstract. The article examines the processes associated with the consequences
of the Russian conquest of Turkestan in the second half of the 19th century, when
attempts were initiated to establish socio-political and economic control over the
region. Particular attention is paid to the missionary approach to Islam, the distrust
towards representatives of the Muslim clergy, the promotion of Christianity, and the
issuance by the Governor-Generals of a series of regulations and decrees directed
against Islam.

Keywords: K. P. von Kaufman, 1873, “khiroji” (tribute), “tanob” (land tax),
Abramov, Governor-General, Jadid enlightenment reformers.

XIX asrning ikkinchi yarmida Rossiya imperiyasi O‘rta Osiyoning katta
xududlarini bosib olgach, mustamlakachilar butun diqqat e’tiborini o‘lkani siyosiy,
1jtimoiy, iqtisodiy jihatidan tobe qilishga qaratdilar. Mustamlakachilar islom dini
xususidagi siyosatni aniq belgilab olishga e’tibor bera boshladi.

Rossiya imperiyasi islom diniga e’tiqod qiluvchi O‘rta Osiyo hamda boshka
xalglarni mustamlakaga aylantirgan dastlabki vaqgtlardanoq bosib olingan
xalglarning nafaqat moddiy boyliklari, balki ma’naviy dunyosiga ham egalik qilish
uchun ular e’tiqod qiluvchi islom diniga aralashish siyosatini tutdi. Masalan, 1788
yilning 22 sentyabrida Ufa shahrida “Orenburg dinity boshqarmasini, 1831 yilning
23-dekabrida “Tavriya” diniy boshqarmasini, 1872 yilga kelib “Kavkaz ortida
yashovchi musulmonlar diniy boshqarmasi’ni tashkil etdi[8, 17]. Shuningdek,
mustamlakachilar Turkistonning yirik xududlarini bosib olib, mahalliy aholi
e’tiqodiga aralashish siyosatini davom ettirgani holda mahalliy diniy ishlarni nazorat
qilishni Orenburg diniy boshqarmasiga yukladi.

Mustamlakachi  ma’murlar  Rossiyaning  Turkistondagi  hukmronligi
mustahkam bo‘lishi va uzoq yillarga cho‘zilishi uchun o‘lkani fagat bosib olish bu
erda 50 ming kishidan ortiq armiyani saqlash va o‘lkani boshqarish buyuk
davlatchilik g‘oyalariga asoslangan mustabid tizimini vujudga keltirish uchun etarli
emas deb hisobladilar[7, 370]. Shuning uchun ham Rossiya imperiyasi

mustamlakachilari asrlar davomida musulmon xalqglarining ongi, tafakkuri, turmush
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tarziga singib ketgan va bu xalqglarning jipslashtirishning asosiy negizi bo‘lib kelgan
islom dinining rolini va ta’sirini zaiflashtirish zarur deb bildilar[2, 92-93].

Imperiya ma’muriyatining aksariyat qismi missionerlik kayfiyatida bo‘lib,
ularning asosiy magsadi qisqa fursatda musulmonlarni nasroniylik diniga kiritishdan
iborat edi. Orenburg gubernatorligining 1864-1876 yillardagi general gubernatori
Krijanovskiy 1898-1901 yillarda Turkiston general-gubernatori lavozimida ishlagan
S.M.Duxovskiy va rus amaldorlaridan bo‘lgan N.I.Ilminskiy, N.P.Ostroumov,
M.A Miropiev, M.A.Voskressenskiy, [.M.Sofiyskiy kabi imperiya amaldorlari
shular jumlasidan bo‘lib, ular musulmon aholiga reaksion munosabatda edilar.
Masalan, 1867 yil yanvarda general gubernator Krijanovskiy Rossiya Ichki ishlar
vaziri Valuev yuborgan ma’lumotnomasida islomni ‘“hafli” omil sifatida
ko‘rsatishga o‘rinadi. U shu jumladan bunday deb yozgan edi:” Bu kishilar
(musulmonlar Sh.S, G.T) shunday dinga e’tiqodlar qiladilarki uning aqidalariga
ko‘ra, biz nasroniylar dindorlarning azaliy dushmanlari deb e’tirof qilinamiz™[1, 88-
89].

Islom diniga nisbatan salbiy munosabatda bo‘lgan mustamlakachi ma’murlar
musulmonlar bosqinchilarga hech qachon yon bosmasliklarni yaxshi bilardilar.
Rossiya imperiyasining yirik harbiy mutaxassisi, mashhur tarixchi general-leytenant
M.IL.Ivanin bu hagda shunday yozgan edi. “Turkiston musulmonlar beshigidir. O‘rta
Osiyoliklar hech qachon xristianlarga yon bosmaydilar. Ular g‘ayri dinlarga
nisbatan bo‘lgan munosabatlarini faqat kuch ishlatilganidagina o‘zgarishi va o‘z
tagdirlariga tan berishlari mumkin [5, 32].

Manbalarni tadqiq etishdan shu narsa ma’lum bo‘ldiki, Rossiya imperiyasi
mustamlakachilari Turkistonda asrlar davomida shakllanib kelgan mahalliy sharoit
va aholining kayfiyati bilan hisoblashmasdan, fagat o‘zlarining hohish-istaklari va
manfaatlari asosida harakat qilishardi. Ulardan biri K.P. fon Kaufman bo‘lib, u 1867
yildan 1882 yilgacha Turkiston general-gubernatori lavozimida xizmat qilgan K.P.
fon Kaufman oz faoliyati davomida hukumatning mustamlakachilik siyosatining
faol 1jrochisi bo‘lib, uning boshchiligidagi imperiya qushinlari shahar va

qishloglarni yondirib, talash bilan cheklanmay ko‘plab masjid, madrasalarni buzib,
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ularni harbiy anjomlar ombori yoki otxonalarga aylantirildi. Bu bilan bosqinchilar
nafagat mahalliy xalgning o‘ziga, balki uning diniy e’tiqodiga ham tahqirlovchi
munosabatlarni namoyon etdilar.

Turkistonda o‘z faoliyatini shu tariga boshlagan fon Kaufman to umrining
oxiriga qadar islom dini vakillariga nisbatan ishonchsizlik siyosatini yurgizdi. U
Turkiston general gubernatori sifatidagi faoliyatining dastlabki vaqtlaridanoq islom
dini va din ulomalari ga nisbatan olib boriladigan diniy siyosat asoslarini ishlab
chiqishga, ularni metropoliyadagi imperator hukumatiga tasdiqlatib olishga harakat
qildi. K.P.fon Kaufmanning fikricha din xususidagi qonun asosini Turkiston
o‘lkasini boshqarish gonun-qoidalari (xususan er, soliq, maorif, sud va boshqalar)
bilan bog‘liq bo‘lgan masalalar “Turkiston o‘lkasini boshgarish to‘g‘risidagi
Nizom” loyihasida o‘z aksini topishi kerak edi.

Tarixiy hujjatlardan ma’lumki, Turkiston o‘lkasi Rossiyasi imperiyasi
tomonidan bosib olingan dastlabki kezlarda mustamlakachilar bu erdagi islom
dinining tutgan o‘rni haqida to‘liq ma’lumotlarga ega emas edi. Mana shu
omillarning hisobga olgan mustabid hukumat fon Kaufmanga cheklanmagn
huqugqlar berdi. Oz kuchiga qattiq ishongan mustamlakachilar tez orada islom dini
O‘rta Osiyoda chuqur ildiz otganligiga amin bo‘ldilar. Shuning uchun Turkiston
general gubernatori ma’muriyati 0‘z siyosatini pinhona, ichki ishlariga
aralashmaslik niqobi bilan olib bordi.

Aynigsa, general-gubernatori K.P fon Kaufman Turkiston xalqining taraqqiyot
darajasi, madaniy merosi va ma’naviy olami islom shariatigagini emas, balki boy
dunyoviy bilimlarga ham asoslanganligini boshqa amaldorlarga nisbatan yaxshi
tushunar edi. Shu sababli u musulmon dini mavjudligiga togat qilish siyosatini olib
borishga majbur bo‘ldi, biroq uni rivojlantirishni aslo rag‘batlantirmaslikka jon jahdi
bilan harakat qildi. Islom diniga mustabid hukumatning dushmani sifatida qarab uni
“siqishtirish” siyosatini yurgizdi. Aslida Turkistondagi siyosiy vaziyatning o‘ziga
xos xususiyatlarini e’tiborga olgan holda K.P fon Kaufman aholini nasroniylikka
kiritish siyosatini majburiy emas, balki asta-sekinlik bilan amalga oshirish lozim,

deb topdi. Uning “Turkiston o‘lkasining aholisini nasroniylikni qabul qilishi uchun
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hali etarli emas. Nasroniylik dinini hozirgi vaqtda targ‘ib qilish yaxshi natijalarga
olib bormaydi, aksincha, mahalliy xalgni bizdan yiroqlashtiradigan bu tadbirimiz,
amalga oshirayotgan ishlarmizga butunlay zarar keltirib, eplash qiyin bo‘lgan
mushkullarni keltirishi mumkin xolos” [7, 67]- degan fikrlari “cheklangan toqat™[6,
30]ning asl sabablarini izohlab beradi. Islom ta’limoti, shariati qonunlari, diniy
ulamolar, diniy muassasalar va o‘quv yurtlari mahalliy aholi hayotida katta
ahamiyatga ega ekanligini tushunib etgach, fon Kaufman boshga mansabdor,
amaldor va missionerlarning keskin harakatlariga qarshi chiqib boshqa usullarini
taklif etdi. U musulmon xalqglarini tarixiy madaniy merosi va madaniy mulkka
egalik huquqidan mahrum etishni lozim topdi va bunga ma’muriy yul bilan kirishdi.
K.P fon Kaufman tomonidan ishlab chiqilgan islom diniga bevosita alogador
bo‘lgan birinchi qonun 1867 yilda qabul qilingan “Sirdaryo hamda Yettisuv
viloyatlarini boshqarish to‘g‘risidagi Nizom” loyihasida o‘z aksini topgan edi.
Ushbu loyihaning 285-moddasi islom dinining iqtisodiy asosi bo‘lgan vaqf
mulklariga alogador bo‘lib, unda aytilishicha viloyat boshqarmalarida erlarga
tegishli bo‘lgan vaqf hujjatlari ko‘rib chiqilishi, keyin aholi mavjud tartib-qoidalar
asosida “xiroj” va “tanob” soliglarini to‘lashlari lozim edi. Ushbu modda Turkiston
general-gubernatorligi ma’murlarining islom diniga, dinily muassasa va o‘quv
yurtlariga nisbatan turlicha munosabatda bo‘lishga olib keldi. Bundan tashqari
general gubernatorlik dastlabki vaqtda “Ro‘zaning tugashi va undan keyingi bayram
kunlarini uezd boshliglari tomonidan belgilanishini joriy etdi [12].

Shuningdek, islom dinining doimo davlat bilan mustahkam alogada
bo‘lganligini nazarda tutgan holda uning bundan keyin hukumatning ichki ishlariga
aralashuvini chekladi. O‘rta Osiyo xududidda Rossiya imperiyasi tomonidan
butunlay istilo gilingan general-gubernator K.P fon Kaufman o‘lka musulmonlarini
diniy boshqarmaga bo‘ysundirishni lozim topmay, uni avvalgi holida qoldirish
kerak, degan taklif kiritdi. Shuning uchun K.P.fon Kaufman taklifiga binoan Ichki
Ishlar vazirligi tomonidan 1880 yilning 4-martidan Turkistondagi diniy ishlar
Orenburg diniy boshgarmasi nazoratidan ajratildi [10, 48]. Chunki Turkiston general

gubernatori K.P. fon Kaufman din xususidagi qonun asosini Turkiston o‘lkasini
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boshqarish masalasidagi boshqa qonun-qoidalar (Xususan er, soliq, maorif, sud va
boshgqalar) bilan bog‘liq holda ishlab chigarishni lozim topdi. U o°z fikrini Turkiston
mabhalliy aholisi diniy boshqarmani hech qachon ko‘rgan emas, shuning uchun
o‘lkada dinity boshgarmani tashkil etish noqulay ekanligi bilan izohladi. Aslida esa
general gubernatorlik uchun diniy ishlarni boshqarishni ham o°z tasarrufiga olish va
uni o‘lkani o‘zida turib boshqgarish qulay bo‘lgan. Bunday boshgaruv
mustamlakachilik manfaatlariga ham mos tushardi. Mana shunday bir paytda K.P
fon Kaufmanning vafot etishi tufayli uning rejalashtirgan ko‘pgina ishlari amalga
oshirilmay qolib ketdi. Shunday bo‘lsada uning general-gubernatorlik faoliyati
davomida islom diniga qarshi gator tadbirlar amalga oshirildi. Musulmonlar
birlashuviga to‘sqinlik qilindi hamda “qozikalon”, “shayx-ul islom” lavozimlari
yo‘qotildi. Orenburg muftiysining Turkistonga ta’sir o‘tkazishga urinishlariga zarba
berildi. Qozi va imomlarni saylashning masjidga bo‘lgan aloqasi tugatildi. Yangi
vaqf mahkamalarini tashkil etishga ruxsat berilmadi, eskilarning ko‘plari esa davlat
tomonidan tan olinmadi [11, 54].

1869 yilning 6 oktyabrida general-gubernator buyrug‘i bilan moyor Gomzin
rahbarligidagi komissiya Turkistonda boshqarish ishlarini tartibga solish uchun
joylardagi davlatning, aholining erga bo‘lgan haq-huquqlarini, diniy mahkamalar
faoliyatini o‘rganishga kirishadi. Buning uchun mahalliy xalq vakillari ham bu ishga
jalb etiladi. Komissiya o°z hisobotida diniy muassasalarining iqtisodiy asosi bo‘lgan
vaqf erlaridan olingan daromadlar maktab va madrasalarni ta’minlab turganini
alohida ko‘rsatib o‘tadi. Mana shundan keyin K.P.fon Kaufman Toshkentda
tayyorlangan loyihani Harbiy vazirlikka tagdim etadi. Lekin bu loyiha markazdagi
amaldorlar tomonidan qattiq tanqid qilinadi va uning gqator kamchiliklari
ko‘rsatiladi. Shuning uchun K.P fon Kaufman bu loyihani 1871 yildayoq qaytarib
oladi.

K.P.fon Kaufman shu yili Zarafshon okrugining boshligi general-mayor
Abramov rahbarligida qayta komissiya tuzadi. Bu komissiya general mayor Gomzin
boshchiligida tayyorlangan loyihani gayta ishlab chigadi. U Turkiston o‘lkasidagi

barcha masalalarni, shuningdek diniy ishlarga alogador bo‘lgan sud ishlari, er, soliq,
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vaqf mulklari, diniy muassasa va o‘quv yurtlari ishlarini va boshqgalarini o‘z ichiga
olgan edi.

Abramov rahbarligida tayyorlangan loyihada Rossiya imperiyasining
mustamlakachilar manfaatlari yana ham oshkora tarzda bayon etildi.
Mustamlakachilar manfaatini ko‘zlagagn bu loyitha 1872 yil oxirida general-
gubernator devonxonasiga topshirildi. Mazkur loyixa ham markaz amaldorlari
tomonidan gattiq tanqidga uchragach, 1873 yil K.P fon Kaufman boshchiligidagi
general-leytenant Kolpokovskiy general-mayor Abramov, Golovochyov, Gomzin
hamda polkovnik Nosovichlardan iborat bo‘lgan yangi komissiya tuzildi. General-
gubernator rahbarligida ushbu komissiya ham mabhalliy xalgning va islom dini
vakillarining haq-huqugqlarini yanada cheklaydi, ya’ni yangi vaqflar, mahkamlariga
o‘z erlarida istiqgomat qilayotgan aholidan soliq yig‘ishtirib olishni ta’qiqlaydi.
Yangi maktab madrasalar qurish uchun hukumatning maxsus ruxsatnomasi bo‘lishi
zarur edi. Lekin K.P fon Kaufman tomonidan Turkiston o‘lkasini boshqgarish
to‘g‘risidagi nizom loyihasini tayyorlash 1881 yilga gadar cho‘zilib ketdi va
shundan keyingina bu loytha Markaziy hukumatga topshirildi. Peterburgdagi
Tashqi ishlar, harbiy, moliya va gator vazirliklardagi mustamlakachi amaldorlar
tomonidan Turkiston general gubernatorining bu loyihasi qabul gilinmadi. Ularning
fikricha loyithada guyoki mahalliy aholiga katta imtiyozlar berilgan edi.

General-gubernator K.P. fon Kaufman vafot etgach uning o‘rniga general
M.G.Chernyaev tayinlandi. Mana shundan keyin yangi gubernatorning 1884 yil
yanvar oyidagi buyrug‘iga binoan Turkiston o‘lkasini boshqgarishni tartibga solish
magsadida mahalliy ziyolilar, din ulomalari va qozilardan iborat maxsus komissiya
tuzildi [14, 60]. Ushbu komissiya o‘z navbatida islom dini vakillari boshchilik
qilayotgan maktab, qorixona, daloilxona, madrasa, masjid, mozorlar hamda ularni
moliyaviy jihatdan ta’minlab turgan vaqf mulklari uchun yangi qonun—qoidalarni
ishlab chiqish zarur edi. Buning asosiy sababi endilikda Turkiston general-
gubernatorligining yuqorida nomlari zikr etilgan mahkamalarga ham o‘z ta’sirini

yanada kuchliroq o‘tkazishga harakat qilayotganligida edi.
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Biroq komissiya a’zolari Turkiston o‘lkasining diniy mahkamalari uchun
ishlab chiqgilgan qonun loyihasida mustamlakachilar manfaatiga buysundirilgan
moddalarni chiqarib tashladilar. Shuning uchun bu komissiya xulosalari va loyihaga
kiritilgan o‘zgarishlarga imperiya hukumati inobatga olmadi va 1884 yilda
Peterburgda “Turkiston o‘lkasini boshqarish to‘g‘risidagi qonun loyihasi maxsus
komissiya tomonidan gayta ishlashga kirishildi. Unda musulmonlarning maorif,
vaqf mulklari hamda diniy boshqaruvi masalalari ham joy olgan edi.

1886 yilgacha yuqoridagi loyihalarning hammasi Peterburgda gayta ishlab
chiqildi, shundan keyingiga mazkur nizom loyihasiga 1886 yilning 12 iyunida
podsho Aleksandr III tomonidan imzo chekildi. Mana shu tariga Turkiston
o‘lkasidagi barcha masalalarni, shu jumladan diniy masalalarni ham o‘zida
mujassamlashtirgan nizom vujudga kelgan edi.

Turkistonga 1898 yilgi Andijon qo‘zg‘alonidan so‘ng general gubernator etib
tayinlangan general S.M.Duxovskiy ham mustamlakachilikda avvalgi general
gubernatorlardan kam emas edi. Qo‘zg‘alon shafqatsiz bostirilgan bo‘lishiga
qaramay S.M.Duxovskiy zudlik bilan musulmonlar ustidan kuchaytirilgan nazorat
o‘rnatishni lozim, deb topdi. U 1898 yil 6 sentyabrda Harbiy ministrga yozgan
hisobotida o‘lkada podsho hokimiyatining mustahkamlashning quyidagi tadbirlarini
amalga oshirishni taklif giladi.

1. Musulmon hayotiga ta’sir giluvchi dinly muassasalar hayotiga ko‘proq
aralashish (aynigsa madrasalar hayotiga);

2. Turkistonda mahalliy musulmonlarning birlashuviga imkoniyat yaratuvchi
diniy boshqarma tuzilishiga yo‘l qo‘ymaslik;

3. Barcha mabhalliy maktablarni ma’muriyat ixtiyoriga o‘tkazish va barcha
mahalliy musulmon o‘quv yurtlari diniy muassasalarni to‘la ro‘yxatdan o‘tkazish;

4. Turkistondagi barcha musulmonlarga yahudiylarga nisbatan o‘rnatilganiga
o‘xshash munosabatlarni joriy qilish, shuning uchun barcha erli musulmon
maktablariga 1893 yil 1 mart qonunini qo‘llash. Mazkur qonunga ko‘ra musulmon
maktablari o‘qituvchilari har yili alohida guvohnomalar olishlari va ular uchun haq

to‘lashlari lozim;

549



5. Turkiston general gubernatorligi ma’muriyatiga siyosiy jihatdan zararli deb
topilgan mahalliy musulmon muassasalarini yopish huquqini berish [4,6].

Siyosiy jihatdan havfli deb topilgan diniy muassasalarni yopishga ruxsat
berishi imperiya ma’murlariga o‘zlariga yogmagan istalgan diniy muassasani turli
bahonalar bilan yopib qo‘yish imkoniyatni berdi, shuningdek mazkur muassasa
xodimlarini ularga tobe’ qilib quydi.

XX asr boshlarida Turkistonda vujudga kelgan jadidchilik harakatining
vakillari o‘z faoliyatlarini dastlab ma’rifiy vazifalarini amalga oshirish bilan
boshladilar. Ular ma’rifiy yo‘l bilan xalqni ozodlikka olib chiqish mumkin deb
hisoblaganlar. Lekin mahalliy aholining tafakkuri, dunyoqarashining oshishidan
mustamlakachi hukumat manfaatdor bo‘lmagan. Shuning uchun jadidchilik vujudga
kelgan dastlabki kunlardanoq imperiya mustamlakachilari jadidlar faoliyatiga
qarshilik ko‘rsata boshladilar.

Rossiyaning sharqdagi siyosatiga muayyan darajada ta’sir o‘tkazgan
kishilardan biri N.I.Ilminskiy maslakdoshi Pobedonossevga yozgan maktublarining
birida bunday fikrni bildirgan edi. “Olimlardan va o‘ta bilimli o‘qituvchilardan
ehtiyot bo‘linglar. O‘ta odobli va taqvodor kishilarga nisbatan ularni jiddiyroq
kuzatinglar” [15, 14]. Ilminskiy shu tariga Pobedonossevga jadid
ma’rifatparvarining xavfli ekanligi va ularning nazorat ostiga olish kerakligini
uqtiradi.

Jadidchilik va jadid ma’rifatparvarlari tashkil etayotgan yangi usuldagi
maktablar oddiy dindorlar va an’anaviy o‘quv yurtlaridan ko‘ra xavfli ekanligi, agar
hukumat ular taraqqiyotiga yo‘l qo‘yadigan bo‘lsa, ular jiddiy noqulayliklar keltirib
chiqarishi mumkinligi haqida mustamlakachi ma’murlar hukumatni o‘z vaqtidayoq
ogohlantirgan edi. Chunonchi, Farg‘ona viloyati harbiy gubernatorining 1910 yilda
Turkiston general-gubernatorligiga yozgan hisobotida shunday jumlalarni
uchratamiz: “Keyingi 5-6 yil ichida Turkiston o‘lkasi musulmonlari hayotida yangi
oqim vujudga keldi. Povolsk o‘lkasi tatarlari, shuningdek o‘lkaga kirib kelgan turk

targ‘ibotchilari ta’sirida musulmon aholisining ziyoli gismlari mavjud musulmonlar
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an’anaviy maktablariga nisbatan mahalliy aholida ishonchsizlik hissini uyg‘otib
o‘rniga “yangi usuldagi maktab”larni targ‘ib qilishga urinmoqdalar.

Mazkur maktablar o‘quv dasturlariga umumta’lim dasturlarini kiritmoqdalar.
Ayni vaqtda, ba’zi ma’lumotlarga qaraganda, ularda mazkur fanlarni o‘qitish bilan
bir paytda, rus davlatchiligi nuqtai nazaridan yo‘l qo‘yish mumkin bo‘lmagan
oshkora separatistik va tor millatchilik xarakteridagi g‘oyalar ham tarqatilmoqda.
Agar hukumat tomonidan o°‘z vaqtida tegishli choralar ko‘rilmasa, hozircha
panislomizm g‘oyalarini tarqatishga bo‘lgan bu zaif urinishlar yaqin kelajakda jiddiy
zararli oqibatlariga olib kelishi mumkin” [16, 88].

Mustamlakachi amaldorlarning maslahatiga amal qilgan Rossiya ichki ishlar
politsiyasi departamenti Turkistondagi har bir ma’rifatli kishini qattiq nazorat ostida
olibgina qolmay, masjid madrasalar, kitob bozorlari va omborlarda tintuv o‘tkazib
siyosiy adabiyotlarni, ya’ni Bog‘chasaroy, Ufa va boshqa shaharlarda chop etilgan
ro‘znoma va oynomalarning bor yo‘qligi bilan qiziqdi, bunday taraqqiyparvar
nashrlarning Turkistonga kirib kelmasliga uchun barcha choralar ko‘rdi.

Mustamlakachilar jadidlarning milliy mustaqillikka intilishlari, jamiyatdan
o‘zlikni anglash va islomning dastlabki qudratini tiklash uchun olib borayotgan sa’y-
harakatlarni ko‘rdilar va ularning islohatchilik faoliyatini to‘xtatib quyishga
o‘rindilar. Jumladan, 1908 yilda Turkiston o‘lkasidagi jadid maktabini tekshirgan
graf K.K.Palen boshchiligidagi taftish komissiyasi yangi usul maktablari o‘quv
dasturlari va o‘qitish jarayonlari o‘quvchilar ongida islomning ulug‘ligi va
qudratliligini shakllantirish, ularda islomni o‘tmishdagi mavqeini tiklash va
mahalliy xalgni birlashtirish istagini tug‘dirish g‘oyasini mustahkamlash maqsadiga
qaratilgan degan xulosaga keldi va buning oqibatida jadidlar aynigsa, o‘lkada
faoliyat ko‘rsatayotgan tatar ma’rifatparvar pedagoglari, “panislomistlar”,
“panturkistlar” tamg‘asi ostida ta’qib qilina boshladi. Chunonchi, 1917 yilning 12
yanvarida Turkiston o‘lkasi general gubernatori Somsonovning imzosi bilan yangi
usul maktablari uchun maxsus qoida joriy qilindi [17, 5-7].

Mazkur qoidaga binoan maktablar fagat maorif inspektorlarining ruxsati

bilangina ochiladigan bo‘ldi.
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Turkistonning uyg‘onishi podsho hukumati rasmiy doiralarini befarq
goldirmadi. Turkiston viloyatlarida tuzilgan har qanday jamiyat va tashkilotlarning
mustamlakachi hukumat ma’muriyati tomonidan qo‘yilgan ayg‘oqchilari kuzatuvi
ostida bo‘ldi.

Mustamlakachi ma’murlar jadidlarni o‘zlarining eng hafli dushmanlari deb
bilar edilar. Shu sababli Andijon uezdi boshlig‘i polkovnik I.A.Brejezinskiy
tomonidan uezdning har bir dahasiga maxsus kishilar tayinlandi. Ularning vazifasi
mabhalliy aholining kayfiyatini o‘rganish va shubhali narsalar xususida zudlik bilan
uezd boshlig‘iga murojaat qilishdan iborat bo‘lgan.

Xuddi shunday ma’lumot asosida mustamlakachi ma’murlarga 1916 yilning
oktyabr oy1 boshlarida Andijon shahrida muholifat yo‘nalishidagi Andijonning 20
ga yaqin ilg‘or fikrli yoshlari har kuni kechqurun yig‘ilishlar o‘tkazayotganligi
ma’lum bo‘ladi. Ayg‘oqchilarning ta’kidlashlaricha mazkur yoshlar guruhini
“Taraqqiyparvar” deb ataganlar [13, 23].

Turkiston general gubernatorligi ma’muriyatiga “Taraqqiyparvar” jamiyatni
g‘oyalarini Andijon shahri fugorosi Mirza Ahmad Qushbegiev quyidagicha sharhlab
berdi: “Taraqqiyparvar” jamiyatining bosh g‘oyasi yosh turklarga o‘xshashlikka
harakat qilishdir. Boshqa mamlakatlarda bo‘layotgan kabi, guyoki xalqqa ichki va
siyosty ozodlik berishga harakat qilish uning rejasiga kiradi. Aholi orasida
o‘zlarining ommabopligini ko‘tarish ular siyosiy diniy asosga tayanishga
intilmoqdalar. Masalan, ular kishilar to‘planib siyosiy mavzudagi suhbat quradigan
joylarda o‘z suhbatlarini olib bordilar. Bugungi kunda musulmonlar orasida keng
tarqalgan “Vaqt” gazetasi xabarlaridan foydalandilar.

Yugqoridagi hujjatlardan “Taraqqiyparvar’larning omma orasidagi mavgeining
toboro ortib borishi mumkinligi mustamlakachi ma’murlarni tashvishga soldi.

Shunday qilib, Rossiya imperiyasi mustamlakachilari Turkistonni bosib
olishdan to hukmronliklarining oxiriga qadar islom dini va uning vakillariga
nisbatan dushmanlik kayfiyatida bo‘ldilar. Markaz amaldorlari Turkiston o‘lkasini
boshqgarish qonun qoidalarini hatto Turkiston general gubernatorligidagi

amaldorlarga ham ishonmay o°zlari ishlab chiqdilar. Ular Turkiston
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musulmonlarining birlashuvi uchun qo‘llaridan kelgunicha to‘sqinlik qildilar.
Mahalliy ulamolarning bu yo‘ldagi har ganday harakatlari mustamlakachilar
tomonidan qattiq ta’qib qilindi. Ular o‘lkada o‘zlarining mustamlakachilik
manfaatlariga moslashtirilgan diniy boshqaruvni tashkil etishga intildilar.
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HOZIRGI ZAMON KISHILARINING AQLIY VA HISSIY
MANIPULYATSIYASI

Muxitdin Nazarov

Andijon davlat texnika instituti

“Tillar va Gumanitar fanlar” kafedrasi dotsenti
falsafa fanlari nomzodi

Annotatsiya: Hozirgi zamon kishisi to xtovsiz aqliy manipulyatsiya girdobida
vashaydi. Chunki zamonaviy informatsiya oqimi kuchayib borayotgan cheksiz
nazorat qilinmayotgan reklamalar hayotning tobora tezlashib borishi dunyo
tartibini buzib manipulyatsiya imkonini kengaytirmoqda. Diniy ekstremistik
taxdidlar chiroyli nigoblangan holda ta’lim va tibbiyotdagi iste ' mol sohasidagi
ilmiy asoslanmagan reklama psixologik aqliy manipulyatsiyalar bugungi hayotning
atributlariga aylanib bormogda. Magolada ana shu ijtimoiy ma’naviy madaniy
ingirozning ko 'rinishlariga tanqidiy baho berishga harakat gilingan.

Kalit so’zlar: manfaatlar, sivilizatsiya reklama, manipulyatsiya, ekstrimistik,
psixologik, saddomaxizm, axborot vositalari, televideniya, kino, disgarmoniya,
disoriyentasiya, miyyani yuvish.

Annomauusn: CospemenHbvlll Uelo8eK JHCUBEM 6 800080POMEe HENPEPbLBHbIX
VMCMBEHHbIX — MAHUNYIAYULL. Yceunusarowuiica ~ nomox  ungopmayuu,
OeCKOHMPONLHASL PEeKAAMA, YCKOPSIOWULCS PUMM JHCUSHU HAPYULAIOM MUPOBOLL
HOPAOOK U PACUUPSION 803MONCHOCIU O MAHUNYIAYUU CO3HAHUeM. Penueuosnvle
IKCMPEMUCCKUE Y2PO3bl, 3AMACKUPOBAHHbIE NOO NPUBTEKAMENbHYI0 000I0UYKY,
Maxoice NOHCHOHAYUHASL peKama 8 cghepe 0Opa308aHus U MeOUYUHbL CIAHOBANICSL
HeomveMIeMbIMU AMmpUOYmamu CO8PeMenHOU HCUSHU, OKA3bLEASL NCUXOIO0SULECKOe
8o30eticmgue U CNOCOOCMBYSL MEHMANbHbIM — Manunyiayuam. B cmamove
NPeONpUHAMA  NONBLIMKA — KPUMUYECKO20  OCMbICTIeHUsl  NPOSIGIeHUll 91020
COYUANBLHO2O0, HPABCMBEHHO20 U KYIbIMYPHO20 KPUUCA.

Kntouesvie cnoea: umnmepecuvl, yusunuzayus, pekiama, MAaHUNyIAYUs,
IKCMpemMu3mM,  NCUXONOSUYECKUU,  CA0OMA30XU3M,  cpeocmeéa  Macco8ou
ungopmayuu, menesudeHue, KUHO, OUCCAPMOHUS, O0e30PUEHMAYUS, NPOMbIBAHUE
M03208.

Abstract: Modern individuals live in a whirlwind of constant mental
manipulation. The intensifying flow of information, uncontrolled advertising, and
the accelerating pace of life disrupt the world order and expand the potential for
manipulating human consciousness. Religious extremist threats, masked under
attractive appearances, along with pseudo-scientific advertising in education and
healthcare, are becoming attributes of contemporary life, exerting psychological
influence and fostering cognitive manipulation. This article attempts to critically
evaluate the manifestations of this social, moral, and cultural crisis.
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Keywords: interests, civilization, advertising, manipulation, extremism,
psychological, sadomasochism, mass media, television, cinema, disharmony,
disorientation, brainwashing.

21-asrda insonning eng muhim ehtiyojlaridan biri bu aqliy mustaqillik
huquqidir, chunki har kuni bizning miyamiz taxdidlarga va shaxsiyatimizga yot
bo‘lgan manfaatlar uchun tobora kuchli va tez- tez manipulyatsiyalarga duchor
bo‘ladi.

Taxdidli, shafqatsiz, beandisha qulogsiz reklama va tashviqot inson ongiga
qarshi eng yalang‘och va uyatsiz tajovuzni ifodalaydi, u bir vaqtlar inson egosining
mugqaddas panohi bo‘lgan va endi siyosiy bahslar, gazli va alkogolli ichimliklar,
sigaretalar, avtomashinalar, brend kiyimlari, kosmetika mahsulotlari, sarmoyaviy
maslahatlar, plyajlar, ayollar va boshqgalar bilan to‘ldirilgan ko‘rgazma zaliga
aylandi.

Televideniye nafaqat miyamizga tajovuz qiladi, balki ichki tinchligimizni
buzadi, bizni jinsiy aloqa, zo‘ravonlik, sadizm, buzuqlik, qo‘pollik va qo‘pol ko‘z
yoshlari tasvirlari bilan agressiv bombardimon qiladi va fagat noyob filmlar va
madaniy dasturlar bundan xoli.

Boshga tomondan, bizning aqliy qobiliyatlarimiz yuqori darajadagi akustik va
atrof-muhit ifloslanishiga salbiy ta’sir qiladi, bu bizning miyamizni parchalaydi va
zaiflashtiradi, ularni tashqi ta’sirlarga ochib beradi. Bizning ongimiz bizni ma’lum
mahsulotlarni  sotib olishga yoki muayyan siyosiy rahbarlarni, mashhur
qo‘shigchilarni, teledasturlarni, g‘iybat jurnallarini yoki pul sarmoya qilish
yo‘llarini tanlashga majburlash uchun mohirona boshqariladi.

Sun’iy ehtiyojlarni yaratish - bu reklama orqali amalga oshiriladigan erkin
tanlash huquqiga hujum bo‘lib, u bizning miyamizga ongsiz darajada kirib boradi va
bizni hech qachon xohlamagan narsalarni qilishga majbur qiladi. Bu faqat foyda
olish magsadida amalga oshiriladi. Ommaviy axborot vositalari orqali odamlarning
xatti-harakatlarini qo‘pol manipulyatsiya qilish, ularni qabul qilishni istamagan
narsalarni qabul qilishga majburlash. ularning ongida, ehtimol, rad etadi, bu jiddiy

axloqiy buzilishdir. Demokratik mamlakatlarda fugarolar aslida avtoritar va axlogsiz
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usullar bilan o‘zlariga yuklangan narsalarga yumshoqlik bilan rozi bo‘lishga, sud
qarorlarida shaffoflik yo‘qligiga yumshoqlik bilan togat qilishga, ortigcha va
noma’lum yukni passiv ravishda ko‘tarishga majbur emaslar.

Biroq, butun dunyo bevosita yoki bilvosita bo‘ysunadigan dasturlangan bunday
ruhiy manipulyatsiyalarning, ularning maqgsadi fugarolarni kimningdir qorong‘u
manfaatlariga bo‘ysundirishdir. Odamlar o‘zlarining ongsizligiga ta’sir qilish orqali
ishonch hosil qilishadi:

— Tovlamachilik foiz stavkalari bo‘yicha kreditlar olish va kreditorlar
kapitalini oydan-oy oshirish «imtiyozidan» xursand bo‘lish. Boylarni yomon ko‘rish
va kambag‘allarni mensimaslik. Ayollarga nisbatan kamsitish. Televidenie va kino
tomonidan 1ilgari surilgan bema’ni xatti-harakatlarga taqlid qilish. Filmlar
qahramonlari kabi jinoyatlar qilish, shu qadar cadomazoxizm — ya’ni o°zini cheksiz
iste’molchilikka botirish, mashhur rassomlar, musiqgachilar, gahramonlarga ko‘r-
ko‘rona taqlid qilish; seriallar, qo‘pol va soxta qadriyatlarga sig‘inish, o‘rnatilgan
yomon ta’mga va qo‘pol ista’molga ergashish. Poda xatti-harakatlariga rioya qilish

va itoatkor iste’molchiga aylanish.

— Hokimiyat bosimi ostida har ganday normalarni o‘ylamasdan gabul qilish,

— Ommaviy axborot vositalarida aytilgan hamma narsani passiv gabul qilish
biz odamlarning ongini manipulyatsiya qilish misollarini cheksiz keltirish mumkin,
chunki biz bunga doimo duch kelamiz. Demokratiya tamoyili - hukumat xalq uchun
- buziladi va oyoq osti qilinadi, chunki odamlar ongi unga tegishli emas, ularga, lekin
ommaviy axborot vositalari va ularning egalariga xizmat qiladi. Aqliy tanlash
erkinligi tubdan buziladi. Karl Popperning televideniye o‘ziga olib keladigan xavf
haqidagi yana bir bayonotini keltiramiz:

«Ommaviy madaniyat tamoyilining oqibati shundaki, jamoatchilikka tobora
yomonroq dasturlar taklif qilinmoqda, ular zo‘ravonlik, jinsiy aloqa, shahvoniylik
kabi «qalampir, ziravorlar va lazzat kuchaytirgichlar» bilan tajriba qilingani uchun
zavqglanadilar ... Ozig-ovqat o‘zining yomonlashayotgan sifatini yashirish uchun
tobora ko‘proq ziravorlanadi. Tuz va murch qo‘shish televideniening ochigdan-
ochiq ilhomlantirgan jinoyatlarini yutib yuborishga imkon beradi ... ko‘pchilik buni
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tan oladi. Televideniening kuchi shunchalik katta bo‘ldiki, u demokratiyaga tahdid
soladi, bugungi kunda bu suiiste’mollikka chek qo‘ymasdan turib qololmaydi.

Ommaviy axborot vositalarini suiiste’mol qilish insoniyatga qarshi matkuraviy
terrorizmning ko‘rinishidir. Televideniye odamga o‘z qurboniga o‘g‘ridek bostirib
kirib, bolalar va kattalar ongiga aql bovar gilmaydigan kuch bilan kirib boradi va
g‘oyalarni tanlash erkinligini o‘tmishning romantik yodgorligiga aylantiradi.
Odamlar ongini nazorat qilish bugungi kunda ajoyib biznesga aylandi. Yetarlicha
pulga ega bo‘lgan har bir kishi reklama kampaniyasini boshlashi va mavjud iqtisodiy
tizimga ko‘ra, iste’molchilarning xatti- harakatlariga ta’sir qilishi mumkin.

Qadim zamonlarda ham shuhratparast odamlar birovning irodasini boshgarish
bitmas- tuganmas kuch manbaiga aylanishi mumkinligini aniglangan. Afsuski, oz
ongini qattiq nazorat qilishdan boshga o‘zini bunday egallab olishdan himoya
qilishning boshqga yo‘li yo‘q. Qarama- qarshilik shundaki, odamlar tiniq aql bilan
shakllanmaydigan, qoida tarigasida, olomonni ongsiz vosita sifatida ishlatadigan bir
guruh ambitsiyalardan kelib chiqadigan «ul zot olomon» degan noto‘g‘ri va
o‘zgaruvchan fikrga bo‘ysunadilar. O‘zlarining obro‘-e’tiborlari, mashhurligi yoki
notiqlik qobiliyatlari tufayli ular olomonga ta’sir ko‘rsatadilar, bu esa bunday
rahbarlarning asl magsadlaridan bexabar.

Keyinchalik bu usul siyosiy maqgsadlarda qo‘llanilib, bir vaqtning o‘zida
Rossiyada, shuningdek, Vetnam va Koreyadagi urush paytida keng qo‘llanilgan
tanigli «miya yuvish» ga aylandi. Bu psixologik qiynogning bir turi bo‘lib, u
odamning xatti-harakatlarini keskin o‘zgartirdi va uning uzoq vaqt uyqusiz uyqu,
qattiq charchoq, o‘ta noqulaylik, charchoq va tashvish tufayli ruhiy
disorientatsiyasidan iborat edi. «Miya yuvish» bugungi kungacha davom etmoqda,
garchi texnika yangilangan va yanada «tinch» bo‘lsa-da, lekin hech qanday zararsiz
bo‘lsa-da, «tasodifiy» va qasddan tashqi manbalarga asoslangan odamning xatti-
harakatlarini o‘zgartirish usullari qo‘llanila boshlandi. «Tasodifiy» yoki «oddiy»lar
orasida eng kuchlisi sivilizatsiyalashgan jamiyatga xos bo‘lgan turmush tarzidir.
Kundalik hayotimizda kamida ikkita bu «miya yuvish» elementi: orientatsiya va

tashvish mavjud. Katta shaharlarda hayotning tobora murakkablashishi, aloga
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vositalarining tez rivojlanishi, xiralashishi kabi kuchli holatlar stressni keltirib
chiqaradi. Yangi qadriyatlar, axborotning haddan tashqari yuklanishi, zo‘ravonlik,
shovqin, jinoyat, korruptsiya kabi illatlar shular jumlasidandir. «Miyani yuvish»
kuchayishi tufayli inson o‘z ongini nazorat qilishni tobora yo‘qotadi, bu bizning
odatiy, ammo afsuski, g‘ayritabiiy hayotimizning bir qismiga aylangan orientatsiya
va tashvish tufayli yuzaga keladi. Aksariyat ruhiy kasalliklar va buzilishlarning
sababi insonning zamonaviy sivilizatsiyaning murakkab haqiqgatlarini miyasida
qayta ishlay olmasligidir. Sivilizatsiya yuksak individual ongni rivojlantirishga
yordam bermaydi, bizni faqat intellektual yodlash bilan cheklaydi.

Yagona voqgelikning inson miyasida uyg‘un tarzda birlashishi kerak bo‘lgan
qismlari ajratilgan, bir-biriga qarama-qarshi bo‘lib qoladi va uning «men» iga
bo‘ysunmaydi, uning roli chalg‘ituvchi va bezovta qiluvchi ogohlantirishlarni
kuzatish bilan chegaralanadi. Tushunchaga ta’sir etuvchi tashqi omillar orasida
asosiylari reklama va tashviqotdir. Reklama bo‘yicha mutaxassislar
iste’molchilarning yashirin ehtiyojlarini qondirishga va’da berish orqali ularning
motivatsiyasiga ta’sir qilish ganchalik oson ekanligini bilishadi. Talabni
rag ‘batlantirish uchun ishlatiladigan sakkizta ongsiz ehtiyoj aniglangan.

Bular mahsulot bilan birga sotiladi:

1. Hissiy xavfsizlik.

2. O‘zining muhimligini tasdiglash.

3. O‘z-o°zin1 qondirish.

4. Tjodiy bajarilish.

5.Sevgi obyekti.

6. Qudrat hissi.

7.Guruhga mansublik hissi.

8. Boqiylik.

Bu oddiy odamlar o‘zlarini himoya qila olmaydigan ongsizni boshqarishning
sakkizta isbotlangan usuli.

Xulosa
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21-asr insoniyatining eng dolzarb muammolaridan biri — bu aqliy
mustaqillikning tobora zaiflashib borayotganidir. Ommaviy axborot vositalari,
reklama, siyosiy tashviqot va sun’iy ehtiyojlar asosida shakllanayotgan
manipulyativ tizimlar inson ongiga bosimni kuchaytirib, uni mustaqil qaror gabul
qilish huquqgidan mahrum qilmoqgda. Bugungi kunda manipulyatsiya — bu tasodifiy
hodisa emas, balki ongli ravishda rejalashtirilgan va boshqariladigan psixologik
tajovuz shakliga aylangan. U shaxsni iste’molchiga, fikr yuritish o‘rniga
ko‘rsatmaga ergashuvchi, ongini esa garor qabul qilish emas, taqlid qilish vositasiga
aylantirmoqda.

Aqliy mustaqillikni saqlash zamonaviy inson uchun hayotiy ehtiyojga
aylangan. Buning uchun ongni doimiy ravishda tanqidiy fikrlashga o‘rgatish,
axborot xurujiga nisbatan immunitet hosil qilish va ichki intellektual intizomni
shakllantirish zarur. Ommaviy manipulyatsiyaga qarshi turish faqat individual emas,
balki ijtimoiy ong darajasida ham faoliyat olib borishni talab qiladi. Aks holda,
insoniyat 0‘z ongining egasi bo‘lishdan voz kechib, sun’iy ehtiyojlar va boshqgalar
manfaatiga xizmat qiluvchi boshqgariladigan jamiyatga aylanish xavfi ostida qoladi.
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